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Espiritualidad

Espiritualidade

orque hablar de espiritualidad, hoy?

En el umbral de un nuevo siglo, lo religioso vuelve
a ocupar un espacio cada vez mayor en el imaginario
social de las personas. Sin embargo, ni siempre, la
vivencia de lo religioso se expresa a través de una
mayor vinculacién a las organizaciones religiosas
institucionalizadas. A pesar de que para estas, se les
plantea la necesidad de repensar y de recrear el signi-
ficado y las formas de expresién de la espiritualidad,
quebrando con los esquemas tradicionales.

La espiritualidad no se reduce a la adhesién a una
determinada confesion de fe. Hasta se puede expresar
en una confesién particular, pero ante todo, es algo
que configura toda la vida. La espiritualidad es un
modo de ser, de vivir, de valorizar, de sentir, de amar,
de sonar. Por eso es dificil hablar de espiritualidad
en singular.

Mismo restringiéndonos a la espiritualidad
cristiana, a la cual se refieren la mayoria de los articu-
los incluidos en este niimero, nuevas comprensiones
de espiritualidad emergen, nuevas imdgenes y nuevos
simbolos adquieren significado.

Mujeres e indigenas, en especial, desde la forma
peculiar con que viven su espiritualidad, imprimen
en ella su marca, abriendo camino para la aceptacién
de la pluralidad, de la diferencia, de la singularidad
de personas y grupos, de género, de religiones. Es ese
desafio, el de acoger la pluralidad, lo que nos
posibilita la vivencia de una espiritualidad verda-
deramente ecuménica.

A pesar de la crisis tan difundida, la espiritualidad
cristiana latino-americana va bien, “estd viva y goza de
buena salud”, dice uno de los autores. Uno de los gran-
des ejes de renovacion y que a su vez es un gran desafio
parece ser, exactamente, el del pluralismo religioso, que
supone no solo dialogar con otras religiones sino también
reformular, reinterpretar todo el cristianismo: sus trata-
dos teolégicos, su cosmovisién, su espiritualidad y
también su practica.

Reafirmase la opcién por los pobres en cuanto tinica
forma posible de seguir a Jests en el contexto actual de
América Latina. Como afirma Gutiérrez, en un mundo
cada vez mas polarizado, que parece destinar centenas
de millones de personas (“insignificantes” e excluidos) a
una situacion deshumana, “uno de los grandes desafios para
el discipulo de Jesucristo es ser testimonio de una auténtica
comunidon entre las personas, de la defensa de la vida y de la
justicia en un mundo de exacerbado individualismo”.

Se redescubre la dimensién de lo comunitario.
Frente al individualismo creciente de nuestras socie-
dades, no sélo se resalta el valor de la subjetividad,
sino que se potencializa la experiencia comunitaria
en cuanto expresion del cardcter relacional de toda
persona humana y como dimension esencial de la
propia vivencia eclesial.

Una espiritualidad plural, personal y comunitaria,
mistica y encarnada, amorosa y profética, contextualizada
y comprometida viene siendo construida y sembrada en
estas nuestras tierras latino-americanas.

or que falar de espiritualidade, hoje?

Neste limiar de um novo século, o religioso volta
a ocupar um espaco cada vez maior no imagindrio
social das pessoas. Nem sempre, entretanto, a vivéncia
do religioso se expressa através de uma maior
vinculacdo as organizagdes religiosas institucio-
nalizadas. Mesmo para estas, coloca-se a necessidade
de repensar e de recriar o significado e as formas de
expressao da espiritualidade, rompendo com os es-
quemas tradicionais.

A espiritualidade ndo se reduz a adesao a uma de-
terminada confissdo de fé. Até se pode expressar em
uma confissao particular, mas antes de tudo, é algo
que configura toda a vida. A espiritualidade é um
modo de ser, de viver, de valorizar, de sentir, de amar,
de sonhar. Por isso € dificil falar de espiritualidade
no singular.

Mesmo se nos restringimos a espiritualidade cris-
13, a qual se referem a maioria dos artigos incluidos
neste nimero da revista, novas compreensoes de
espiritualidade emergem, novas imagens e novos sim-
bolos adquirem significado.

Mulheres e indigenas, em especial, a partir da for-
ma peculiar com que vivem a sua espiritualidade, im-
primem nela a sua marca, abrindo caminho para a
aceitacdo da pluralidade, da diferenca, da singulari-
dade de pessoas e grupos, de género, de religides. E
esse desafio de acolher a pluralidade que nos possi-
bilita a vivéncia de uma espiritualidade verdadeira-
mente ecuménica.

Apesar da crise tao propalada, a espiritualidade
crista latino-americana vai bem, “estd viva e goza de
boa satide”, diz um dos articulistas. Um dos grandes
filoes de renovacdo e um grande desafio parece ser
exatamente o do pluralismo religioso, que supde nao
s6 dialogar com outras religioes, mas também
reformular, reinterpretar todo o cristianismo: seus tra-
tados teoldgicos, sua cosmovisdo, sua espiritualidade
e também sua pritica.

Reafirma-se a opgao pelos pobres enquanto a tni-
ca forma possivel de seguir a Jesus no contexto atual
da América Latina. Como afirma Gutiérrez, num
mundo cada vez mais polarizado, que parece desti-
nar centenas de milhoes de pessoas (“insignificantes”
e excluidos) a uma situagao desumana, “um dos gran-
des desafios para o discipulo de Jesus Cristo é ser tes-
temunha de uma auténtica comunhdo entre as pes-
soas, da defesa da vida e da justica em um mundo de
exacerbado individualismo”.

Redescobre-se a dimensiao do comunitario. Ante
o individualismo crescente das nossas sociedades, nao
s6 se ressalta o valor da subjetividade, mas poten-
cializa-se a experiéncia comunitdria enquanto expres-
sdo do cardter relacional de toda pessoa humana e
como dimensdo essencial da prépria vivéncia eclesial.

Uma espiritualidade plural, pessoal e comunitaria,
mistica e encarnada, amorosa e profética, contextualizada
e comprometida vem sendo construida e semeada nes-
tas nossas terras latino-americanas.
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De cuerpos, relaciones
y COMpromisos —
mujeres y espiritualidad

Ute Seibert, diretamente de Santiago do
Chile, nos brinda com um instigante texto
sobre espiritualidade feminina. Vale a pena
conferir: De cuerpos, relaciones y
compromissos - mujeres y espiritualidad.
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Nesta edicao, a te6loga Ana Maria
Tepedino apresenta suas reflexdes sobre
Espiritualidade hoje. Seu texto é poéti-
co, envolvente e nos convida a viver uma
experiéncia espiritual.

Confissoes

De Costa Rica, Elsa Tamez faz suas Confissoes.
Seu texto é pura emogao e nos incentiva a
manter sempre viva a chama de nossa fé.

EN ESTE NUMERO

NESTE NUMERO




SUMARIO

SUMARIO

ESPIRITUALIDADE NA ERA DIGITAL
Brenda Carranza

SNRNISAVICAVAY ENTREVISTA

DE CUERPOS, RELACIONES Y
COMPROMISOS - MUJERES Y - o
ESPIRITUALIDAD ¥

Ute Seibert 5 j i

ESPIRITUALIDADE
Ana Maria Tepedino

o[\ C/UDADANIA

NUEVAS TENDENCIAS EN LA VIVENCIA
DE LO RELIGIOSO EN EL URUGUAY
Guillermo Kerber

=SNIZeleleI=sy £FNFOQUES

BALANCO DA TEOLOGIA DA LIBERTAGCAO / gm
CONGRESSO ORGANIZADO PELA SOTER ; r
Consuelo Vélez C.

TEOLOGIA Y ESPIRITUALIDAD HOY
EN AMERICA LATINA
José Maria Vigil

SN DUCACION

CONFISSOES : =
Elsa Tamez ; y

APUNTES PARA UNA ESPIRITUALIDAD
EN LA ENCRUCIJADA DEL 2000
Oscar A. Campana

UNA NUEVA EDUCACION RELIGIOSA

PARA BOLIVIA - UNA MIRADA ME -
HABLA DE UN CAMINO :
Onno Meyer

1= NRNInVANDISS /DENTIDADES

N

O ENSINO RELIGIOSO ABRINDO CAMINHOS
Carmencita Seffrin

PROTESTANTISMO E ESPIRITUALIDADE ! -
Edson Fernando de Almeida

SNV RESENA

~ 4

LA FUERZA ESPIRITUAL DE LOS INDIOS
P. Eleazar Lépez Herndndez




Espiritualidade

na era digital

Brenda Carranza
Campinas - Brasil

Formada em Ciéncias Sociais e Teologia,
atualmente faz doutorado na drea de Cultura
e Politica no Instituto de Filosofia e Ciéncia
Humanas da Universidade Estadual de
Campinas, SP. Brasil. Autora do livro:
Renovacao Carismética Catdlica: origens,
mudangas e tendéncias. Editora Santuario
(2000).

¢Qué teorias nos pueden ayudar a entender la religién
en una era "digital”? ;Qué religion es esa? ;Como es
la frontera que separa fundamentalismo de pluralismo
religioso, en ese contexto? ;Se puede hablar de una
profundizacién de la privatizacion de la religion a tra-
vés del uso que se hace de Internet? Estas son ape-
nas algunas de las instigantes preguntas que atraviesan
el texto de Brenda Carranza que le presentamos a
continuacién. {No se lo pierda!

ntrevistado Gianni Vattimo, filéso-
fo italiano, sobre a revolugao silenciosa que
a internet estd fazendo na industria cultu-
ral declararou: “ E uma época de transicdo,
em que ainda estamos atentos as mudancas; a
nova cultura digital guarda muitos tragos da
velha, o que é bom, enriquecedor (...) preocu-
pa-me o0 uso que formas modernas de domina-
¢do podem exercer sobre a pluralidade pos-mo-
derna (...) nao sei apontar o completo signifi-
cado dos efeitos dos meios digitais sobre a arte,
a cultura, a religiao pois as vantagens dos no-
vos meios sdo claras mas as desvantagens ain-
da ndo..." (CP, 08.10.2000; CC1).
Ao procurar o termo religido nos dife-
rentes buscadores nacionais (termo utiliza-
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Montagem cffoto de Jodo Ripper
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do para designar ao ordenador das
temadticas, produtos e servicos disponivéis
nas paginas web), podemos nos encontrar,
por exemplo, com a seguinte oferta: 100
categorias classificatérias, 469 sites, 49. 300
links (yahoo); 58 categorias classificatorias,
880 sites, 100 mil links (cadé); 88 catego-
ria/sugestoes, 492 links (uol); 542 catego-
rias/sugestdes, 10 ou 15 links por sugestao
(altavista). Como € evidente mapear a ofer-
ta religiosa torna-se dificil, porque além do
volume de informacao temos o fator tem-
po, que faz com que a rapidez com que cir-
cula torne quase impossivel ter um controle
sobre ela. E importante lembrar que ¢ jus-
tamente essa a proposta da internet: circu-
lacdo e acesso livre e democrdtico, impe-
dindo, aparentemente, qualquer tipo de
controle.

Diante desse vertiginoso volume de infor-
magao surge o questionamento: que religiao
é essa? Lendo a interminével oferta de felici-
dade que cada site promete a seus internautas:

Na atualidade,

ha um leque de
oportunidades maior
para escolher as
respostas que mais
agradam acerca da
morte, felicidade,
destino,
relacionamentos.

0 que é salvacdo no universo ofertado? Mais
ainda, que conceitos permitem o provedor
classificar como religido, espiritualidade,
crenca determinadas expressoes religiosas que
circulam pela Internet? Qual pode ser o
arcabouco teérico que nos ajude pensar a re-
ligido e nela a espiritualidade, numa era tida
como digital? Quais sio os mecanismos que
estao fazendo a passsagem entre igreja ele-
tronica e igreja digital? No amago da revolu-
cao tecnolégica ha implicitos questiona-
mentos a religido, especificamente a
escatologia contemporanea e a espirituali-
dade, outrora portadoras das respostas sobre
a felicidade, destino, morte, alteridade,
referenciais éticos, que os homens e mulhe-
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res contemporaneos ndo dispensaram per-
guntar, muito pelo contrario (Bauman,
1998).

COMUNIDADES RELIGIOSAS
VIRTUAIS

Na modernidade a religiao perde sua fun-
cao de estruturadora de leis césmicas e leis
sociais, lugar que passa a ocupar o estado e a
ciéncia. Na globalizacio, além dessas funcoes
nao serem dominios da religido, com a
multiplicidade de escolhas de sentido, veicu-
ladas pela midia eletrénica e seus fluxos
comunicacionais, o homem moderno tem
muito mais para escolher as respostas que
mais lhe “agradem” em questdes que dizem
respeito a destino, felicidade, morte, relacio-
namentos (Beyer, 1994).

Assim, o impacto social e cultural da
internet se encontra, de um lado, na conver-
géncia de trabalho, casa e lazer que encon-
tramos num mesmo meio, do outro lado, na
cultura da virtualidade que é portadora. Com-
preendida a cultura da virtualidade como a
realidade em si da pessoa, sua existéncia ma-
terial e simbdlica, que estd imersa num em-
bate de imagens virtuais, nas quais os simbo-
los ndao sao apenas metaforas, mas abarcam
experiéncias reais (Turkle, 1996; Castells,
1999).

Através da interatividade o internauta tem
a oportunidade de criar, desde sua casa, me-
canismos que tornam encontros religiosos em
comunidades virtuais, onde a cultura da
virtualidade lhe favorece experiéncias reais.
Ora se comunidade € um termo precioso para
a compreensao conceitual da religido e suas
experiéncias, se ela delimita fronteiras e se
converte em elemento identitario fundamen-
tal, o que pode significar a veiculagao de in-
finidade de propostas religiosas, que se tor-
nam, ou nao, em experiéncias virtuais, atra-
vés da internet. Dito de outra maneira, o que
pode significar para os internautas latino-
americanos, referenciados a comunidades re-
ligiosas tradicionais, acessar a imensa de
gama de ofertas religiosas que circulam na
internet, inseridos na ténue fronteira
demarcada entre pluralismo e funda-
mentalismo religioso.

FIEIS-DEVOTOS-INTERNAUTAS

Um rdpido mapeamento dos sites religio-
s0s nos permite observar que as ofertas para
o internauta vao desde o Candomblé (velha
batalha de legitimacao religiosa no Brasil,



Vudi, no Haiti) até a New Age (Nova Era)
movimento que desperta fundamentalismos
cristdos entre catélicos e pentecostais, nao
faltando os sites de Islamismo, Judaismo,
Budismo, Xintoismo.

No campo das religiées afro-brasileiras a
oferta consultada oscila entre explicagao do
que significam os Orixas, até receitas para
fazer as comidas rituais dos cultos afro. Ha
também consultas on line sobre qual o orixa
do internauta; consulta sobre buzios, consulta

Joao Ripper

on line com o pai de santo, troca de receitas
e encantamentos (www. 4 sul. com . br;
www.candomblé.com.br; wwwusers.sti.com.br;
wwwdomai.com.br/cliente; pwpercio/index;
www. olorunaxé.com.br;) Ora, num pais como
o Brasil onde até o inicio do século as religi-
Oes afro-brasileiras eram caso de policia, ndo
sendo diferente os ataques das igrejas
pentecostais e a Renova¢ao Carismdtica Ca-
télica neste final de século, é interessante a
fluidez que o espago democrdtico da internet

O internauta

pode criar encontros
religiosos em
comunidades
virtuais desde sua
casa.

oferece, questionando diretamente na sua
forma e conteido o recrudecimento desses
fundamentalismos (Prandi, 1997).

Ja nas ofertas da New Age (Nova Era),
nome que na internet agrupa tudo o que nao
é reconhecido ortodoxamente como
religioso, o campo é vasto

e instigante. Sobre misticismo

encontramos sites dedicados

as ciéncias ocultas, textos
sobre satanismo e vampirismo
(www.members.xoom.com); vidas pas-
sadas, oferecendo informaciao sobre
reencarncao e possibilidade de contato
com o além (www.geocities.com/vidas
passadas). Na oferta da astrologia no
www.guruweb.com sdo feitas consultas
online gratuitas com acesso a: tard,
numerologia, astrologia, esoterismo. O ima-
gindrio construido sobre anjos é fantdstico em
criatividade, produtos e servicos: anélise
sobre os anjos pessoais, os anjos da guar-
da online, hierarquia dos anjos, informa-
¢oes sobre almas gémeas, cabala, anjo da
guarda, os arcanjos e suas qualidades
(www.numerologia.com; www. po¢osnet.com;
www.redival.com.br; www.terravista.com/caba-
la; www.anjosecienet.com).
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SALVACAO ON-LINE

Observe-se a variedade de propostas de
sentido que fazem da internet um mercado
de trocas simbélicas, utilizando os termos de
Bourdieu, local sem lugar, espaco sem tem-
po que homogeniza as ofertas, substraindo-
as dos contextos sécio-histéricos onde foram
construidas (Bourdieu, 1992). Cultura da
virtualidade religiosa imersa num embate de
imagens virtuais, recompondo o imaginario
e a pratica religiosa. Se é verdade que sé a
informacao nao garante as mudancas de
hdbitos, também é certo que na medi-
da que se converte em hébito resol-
ver problemas em solitdrio, soma-
do a inGmeras vezes que se con-
sulta o site para outras questoes
cotidianas, altera-se a pritica so-
cial. E possivel, entdo, arriscar
pensando que a pratica cons-
tante de consultas religiosas
reforca o traco pés-moderno
da privatizagao da religiao?

Serd possivel que navegar na

internet, procurando respostas

e conselhos diante da morte,
pergunta fundamental da
escatologia humana, torna-se

mais uma atividade de lazer,
portanto, relegando a religido,

nos termos de Allain Touraine, ao
entretenimento? !

O fenomeno da globalidade, que "
afeta diretamente as questoes individu-
ais e civilizacionais, traz embutidas as mu-
dancas intrasocietdrias, que, por sua vez, sao
contempordneas e sincronicamente simulta-
neas (Robertson, 2000:125). Assim, p
exemplo, estar no topo do avanco tecno
o nao suprime manifestacoes religios
sideradas anacronicas, tradicionalis
servadoras, nos meios midiaticos a disposi
¢do, como também evidencia emersg

7

fundamentalismos (compreendido esse como

formas reativas a modernidade, atitude fren-
te a0 mundo ameacado pela concorréncia, de-
limitagao obsessiva de fronteiras identitarias).
Basta clicar Centro Apologético Cristdo, para
admirar-se da existéncia de grupos ancorados
em elementos ultraconservadores, como de-
fesa de uma s6 maneira de salvar-se no mun-
do: a fé catélica (www.geocities.com/revela-
¢ao). Ao mesmo tempo que circulam diver-
sas formas de fundamentalismo, h4 também
no mesmo espago e tempo atemporal ofertas
ecuménicas que apoiam comunidades
desprivilegadas, sem qualquer exclusividade
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de natureza religiosa, étnica ou politico-par-
tidaria. (www.cese.org.br)

De tal forma que a era digital participan-
do de uma cultura da virtualidade real, tende
a criar um novo estilo de vida, centrado na
casa (para trabalho, servicos e entretenimen-
to) e no individualismo. A midia eletronica
homogeniza padroes s6cio-culurais, através
da segmentacao dos diferenciadores culturais:
usudrio e expectador; estratificando os usud-
rios em gerenciadores (os que manipulam e



constréem) e receptores (0s que consomem
os pacotes), e integrando todos as mensagens
em um padrao cognitivo comum (Castells,
Vol. 1: 393). No plano religioso, essa cultura
da virtualidade real, com sua proposta de
analisar os receptores virtuais ou receptores
religiosos, como consumidores de pacotes de
salvacao, torna-se instigante. Se a internet, se
constitui num meio capaz de construir iden-
tidades, nos termos de Sherry Turkle, visto sua
capacidade de interatividade simulando
alteridade real, os chats tornam-se espacos
privilegiados desse jogo.

DIRECAO ESPIRITUAL EM TEMPO
REAL

Consultando o chat do Pe. Marcelo Rossi,
padre da Renovacao Carismatica Catélica, que
no Brasil tornou-se emblema de sucesso pu-
blicitdrio com a “aerébica de Jesus”, preten-
de ser uma diregao espiritual online, chamou-
me a atencdo as regras de participacao
(www.terra.com.br/padremarcelo/htm). As-
sim, o moderador do chat é o representante
do provedor, no caso Terra, o entrevistado,
Pe. Marcelo, que lerd s6 o que o moderador

passar para ele. Ora a dire¢ao espiritual, na
mistica cristd, divulgada amplamente pela
espiritualidade jesuita, por exemplo, caracte-
riza-se pela relagio estritamente pessoal, sem
intervencao de terceiros, além de um acom-
panhamento pessoal que faz dos encontros
momentos de um processo de crescimento.
Como pode ser compreendida essa dupla in-
terven¢ao, maquina e provedor, que selecio-
na o que é ou nao motivo de conversa numa
proposta que solicita o contato interpessoal
direto, facilitador, no minimo, dessa
interacdo primadria, dado constitutivo das pro-
postas religiosas do catolicismo, no caso.
Quando o fiel-internauta se submete a uma
direcio espiritual num chat o que estd mu-
dando na sua percep¢ao das relagdes
interpessoais? Sabemos que as perguntas e as

“As ofertas
religiosas na
Internet oscilam
entre a pluralidade
religiosa e o
fundamentalismo”.
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lodo Ripper

respostas para fazer sentido e ser
resignificadas tem que estar ligadas a espa-
¢os e tempos concretos, mas a légica que di-
rige o novo paradigma tecnolégico é a do tem-
po real, simultaneo e efémero, portanto, nao
se pode esquecer que o meio é também a
mensagem. Além disso, a simultaneidade de
significados, a imposi¢ao de uma logica de
lugares segmentados dd passo ao espaco de
fluxos. Nele se identifica a experiéncia desli-
gada de lugares, abstraida de poder e separa-
da de conhecimento.

Com isso os ritmos de vida, associados ao
ciclo de vida, sdo alterados. O tempo como
repeti¢do de rotinas transforma-se em tempo
de fluxos, o tempo linear altera-se para tem-
po segmentado, o tempo bioldgico e social,
passa a ser um tempo existencial e individu-
al. O tempo cronolégico, para um tempo
intemporal: o tempo tempo real (Giddens,
1992). O tempo do sagrado, das praticas
ritualizadas, das resignifica¢oes, transforma-
do no tempo real, prolonga no campo religio-
SO 0 que acontece na estrutura social: a mu-
danca de ritmos de vida. E a l6gica do merca-
do dirigindo a religidao? Na internet observa-
mos a oferta religiosa levada a seu mais alto
grau de expressao no espa¢o midiatico, reve-
lando o nivel de sofistica¢do que a sociedade
informacional coloca a religiao através de um
WWW.

O espectro de ofertas religiosas na internet
oscila entre a pluralidade religiosa e o
fundamentalismo. Entendida a primeira,
como a inser¢ao de opgodes religiosas, num
contexto que admite como possibilidade a
manifestacao do diverso e o diferente, €, a
segunda, uma atitude no mundo que leva os
membros de determinados grupos concentrar
suas energias na afirmac¢ao da identidade,
como ja foi enunciado anteriormente. Perce-
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ber que o ritmo de vida foi e estd sendo, cada
vez mais, alterado; que a filia¢ao a institui-
¢oes, igreja no caso, sdo transformadas pelas
proprias inter-a¢des sociais; e que a religiao
passou de ordenadora de um mundo coeren-
temente pré-determinado a uma opgao de
entretenimento, talvez nos coloque no cami-
nho da compreensio do que pode surgir, ou
estd surgindo, como igreja digital, colocan-
do fiéis, devotos, crentes na categorias de
internautas e suas buscas em sintoénia com
experiéncias religosas virtuais. ll
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" De cuerpos, relaciones
y COMpPromisos —

Joao Ripper

mujeres y espiritualida

Ute Seibert
Colectivo Con-spirando
Santiago de Chile

Neste texto, se aborda o tema da espiritualidade femi-
nina, no sentido de entendé-la no entrelagado de dois
processos de mudanga. Um, a partir do mergulho na
prépria histéria de vida das mulheres estudadas; e
outro, que surge da sua consciéncia pessoal, compar-
tilhada e comprometida no aqui e agora. Fique por den-
tro!

V/4

mpecé a cambiar mi visién y fui
comprendiendo que no tenia que ir a la esquina
a buscar a este Cristo, a este Dios, sino que tenia
que buscarlo dentro de mi, entonces él estd vivo,
es un ser vivo que estd, vive y reina dentro de mi
pero porque yo lo quiero alli; si hablamos de elegir,
nos hemos elegido mutuamente” (N., 43 afios,
catdlica)

“Dibujé una espiral, le puse harto color, traté
de ponerle los mds colores posibles; para mi ahora
la imagen de Dios es como esta energia que se va
repartiendo y que estd con cada uno de nosotros,
que se da para todos, que va creciendo siempre,
estd en cada ser humano creyente o0 no creyente.
Dios es un Dios que se mueve, que no estd nunca

NOVAMERICA, n°88, dezembro, 2000

1 Cordero, Verénica,
Seibert, Ute: Entre
busquedas y
pertenencias. Mujeres
y espiritualidad;
Informe de
investigacidn, Santiago
1999. Participaron en
esta investigacion
mujeres pertenecientes a
comu-nidades catdlicas,
pentecostaleés y un tercer
grupe de sanadoras
(que son un grupo
emergente a partir de su
partici-pacion en
organiza-ciones sociales
y comunidades) de
diferentes partes de
Santiago de Chile. El
articule retoma parte de
las conclusiones de esta
investigacidn.
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2 Para acercarnos a
estas vivencias
realizamos entrevistas
en profundidad y dos
talleres con cada uno de
los tres grupos,
centrados en la historia
de vida, los hitos
significativos que han
marcado los procesos de
cada una y que estdn
relacionados con los
ciclos de vida, con
momentos de crisis y
también con el contexto
politico del pais; sus
visiones acerca de su ser
mujer y de las relaciones
con el poder.

quieto, pero que se estd dando siempre, cuando
estd dentro de uno” (E., catélica)

Dos testimonios de mujeres con
trayectoria de compromiso social, politico y
cristiano -como ellas mismas lo expresan-
muy motivadas por la teologia de la
liberacién en su momento y con un largo
trabajo en organizaciones de mujeres,
acompaifiando a mujeres en salud mental,
violencia intrafamiliar, buscando resolver los
problemas cotidianos y construyendo nuevas
maneras de relacionarse. Estos procesos llevan
a una revisién también de la tradicién
cristiana, dejan emergir nuevas compren-
siones de espiritualidad y adquieren sentido
otros simbolos e imagenes:

“Traje esta fuentecita de greda con pifiones.
Pensé harto en los simbolos, ya no tengo signos.
Ahora, cuando me comunico con lo sagrado ya
no pienso en la cruz, en Maria, aunque los tengo
presente en mi corazén y en mi vida, pero siento
que es muy importante para mi la naturaleza,
que desde ahi me comunico con lo sagrado. Los
pifiones son un alimento importante para el
pueblo mapuche, pienso en lo importante que sig-
nifica el alimento y lo sagrado que debe ser que
a nadie le falte el alimento ....." (E.)

Las siguientes reflexiones recogen
experiencias de trabajo con grupos de mujeres
y también los resultados de una inves-
tigacion' que partié de la pregunta de como
viven su espiritualidad las mujeres, y cuiles
han sido los cambios que ésta ha experimen-
tado como parte de sus procesos de vida.
Llegamos a describir la espiritualidad como
la “respiracion de la identidad”, contrastan-
do un “sentido comin” donde la espiri-
tualidad es lo incorpéreo, etéreo (segun el
Larousse) y abriendo el sentido cristiano de
la espiritualidad como “la realizacién de la
fe, 1a experiencia de Dios en el seguimiento
de Jests, que es siempre una experiencia tan-
to individual como comunitaria.”

;Cudles han sido los desplazamientos,
especifidades, semejanzas y diferencias en el
desarrollo y la vivencia de la espiritualidad
de estas mujeres catdlicas, pentecostales y
sanadoras??.;Cudles son a partir de esta
revision de vida, los cambios en la
espiritualidad? ;Qué imdgenes, qué simbolos,
qué practicas hacen sentido para vivirla?
;Cuiles serian los elementos que surgieren los
recorridos de este grupo de mujeres como
parte de una espiritualidad emergente entre
biisquedas y pertenencias?
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UN DIOS CASTIGADOR Y

DISTINTAS PERCEPCIONES

Desde su momento actual y revisando su
proceso, las mujeres con que trabajamos
hablan de su nifiez. Aparece una percepcién
compartida, limitantes y carencias que
implican la situacién social de los sectores
populares. Recuerdos del temor infantil y las
diferentes maneras de enfrentar los proble-
mas de pobreza: la organizacién social o po-
litica, el sindicato, la migracién a la ciudad.

Espiritualidad es
“respiracion de
identidad” y no lo
“Incorporeo y etéreo”
que esta arraigado en
el sentido comun.

La mayoria de las mujeres de esta
investigacion se refieren al Dios de su ninez
como a un Dios que les suscitaba miedo, un
Dios todopoderoso, siempre presente y vigi-
lante, un Dios castigador; el ojo en el
tridngulo y la correa simbolizan esta vivencia.

“..eso es lo sagrado. Un Dios como muy lejano,
un Dios muy sufrido y para mas remate, los mds
culpables éramos las y los que estdbamos en la
tierra y colocdbamos una espina mds en su corona
de espina cada vez que desobedeciamos.(N.43
afios, catolica)

“Dios castigaba, estuvimos con miedo a Dios,
no con temor a Dios” (R..55 anos, catdlica)

Para algunas de las mujeres ahi se
producen las primeras contradicciones acer-
ca de este Dios que castiga y del cual a la vez
se afirma que es amor. Otras mujeres, en
nuestro caso varias de las que hoy son
pentecostales, compartian esta imagen de un
Dios todopoderoso, teniendo, sin embargo,
esa afirmacion otras consecuencias: a ellas les
ayudo a separar los espacios de la casa donde
vivian la soledad, el maltrato y la carencia de
este otro lugar que era la iglesia, donde se
podian encontrar con otras nifas y adultos,



un espacio de acogida y libertad, avalado y
dado por Dios.

“Cuando nifia, mi papd era un alcohélico, y
sufrimos mucho... él la castigaba a mi mamd,
teniamos que andar de casa en casa, arrancar a
medianoche... mucha prohibicién, mucho temor,
entonces para mi, la iglesia fue un refugio. Ahi,
yo encontraba libertad... para mi era como salir
del infierno, para ir a refugiarme.” (R.32 anos,
pentecostal)

Otras experiencias muestran una
diversidad de practicas de la religiosidad
popular en la ciudad y tradiciones que
rescatan practicas de mujeres mapuches en
el campo, las cuales relativizan las
ensenanzas del dios castigador también
presente. Una fuerte identidad de clase y
el compromiso politico en la casa,
relativizan la religiosidad dominante que
deja de ser el tiinico marco de referencia
posible, el “tatita Dios y la mamita virgen”
acompanan los procesos de los pobres des-
de otro lugar. La experiencia ecuménica en
la nifiez, en el caso de otra mujer, abre des-
de muy pequena la mirada hacia la
posibilidad de expresar la fe de diversas
maneras.

“Lo sagrado desde mi nifiez tenia que ver
mucho con mi abuela. Cuando la familia pasaba
por etapas econémicas muy serias, las mujeres en
la ciudad trabajando, habia esta prdctica de ir a
dejar a los nifios alld (al sur). La abuela, para
mi era sagrada. La imagen sagrada era su comi-
da, el agua... ella tenia todo un ritual con el agua,
el poner y armar el fuego por la mafiana, todo
eso era muy hermoso; la tierra.... ella hacia ritos
para limpiar el trigo, para comer, eran bailes para
pelar el mote. Creo que fue ella la que nos conecté
con lo sagrado, desde las personas... Mi abuela
hacia una ceremonia todos los afios para San
Juan, me encantaba: lo que es el afio nuevo
mapuche aqui, alld era la noche sagrada, la noche
de San Juan. Para mi abuela, cada vez que habia
ninos nuevos en la familia, habia que
bendecirlos”. (E. 45 anos, sanadora)

Encontramos en algunos relatos de la
nifiez experiencias religiosas que podriamos
llamar misticas: la experiencia al contemplar
el cielo estrellado en el desierto, pero también
la experiencia del bautismo en el rio o el con-
templar la sagrada familia en un lugar inti-
mo de la escuela y que constituyen un hito
que hasta el dia de hoy es evidenciado como
liberador.

MUJERES ADULTAS - ENTRE
BUSQUEDAS Y PERTENENCIAS

Al revisar los acontecimientos que las par-
ticipantes relatan en sus historias de vida,
encontramos como a lo largo de sus vidas,
dentro de sus roles asignados y asumidos
(maternidades, matrimonio...), toman
opciones con relacién a la participacién en
la comunidad cristiana, el centro de madres,
la iglesia pentecostal, en la organizacion so-
cial, que les permiten encontrar espacios no
s6lo para el servicio y el compromiso en
tiempo de dictadura, sino para ellas mismas.
A partir de esta participacion, se abren dife-
rentes caminos que pueden implicar el

En la vida adulta se
realiza un cambio en
las relaciones con lo
sagrado, derivado
del cambio de la
relacion con Dios.

autoconocimiento (estrechamente relaciona-
do en algunas mujeres pentecostales con el
conocimiento del Sefior), una revision de sus
relaciones cotidianas, un cuestionamiento del
rol de la mujer en la sociedad y en la iglesia,
una toma de conciencia de las relaciones de
poder y de sus propias potencialidades.

Las crisis forman parte de su vivencia y
estan muchas veces relacionadas con los
espacios domésticos, con enfermedades y
separaciones que las llevan a plantearse
opciones: continuidades, rupturas y la
bisqueda de nuevos caminos. Al acompanar
los recorridos de las mujeres aparece la
espiritualidad como un proceso constante
entre la biisqueda y la pertenencia.

La espiritualidad como “respiracién de la
identidad” va con las mismas mujeres, es par-
te de ellas. y forma parte de sus procesos de
busqueda. Desde ahi se generan multiples
relaciones con los diferentes espacios en que
esta identidad se vive. Aparecen distintas
maneras de relacionarse con los espacios
establecidos, las instituciones religiosas, las
organizaciones sociales, la familia, que
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muchas veces son recreadas segin las
necesidades; aparecen también nuevos
espacios, se crean grupos o colectivos y se
toma conciencia del espacio interno, de la
relacioén consigo misma.

La busqueda de espacios que van mas alld
de los roles de esposa, madre y duefia de casa
es un elemento caracteristico en la mayoria
de las mujeres entrevistadas. Ya sea que hayan
cumplido con una etapa en la vida, por un
cierto aburrimiento o la sensacién que la vida
no puede restringirse a la casa y la familia,
ellas se abren hacia otros espacios, y ahi
responden a la invitacién de la comunidad
cristiana, del centro de madres o de la iglesia
pentecostal.

La busqueda de espacios donde es posible
vivir la solidaridad, el compromiso y la en-
trega resalta en el relato de varias mujeres.
Buscaron, durante la dictadura, ser catequista
en la comunidad de su poblacién, partici-
paron en actividades del Hogar de Cristo, de
la Vicaria, de la Pastoral Obrera, en la
organizacién del “comprando juntos”, etc.
como espacios comunitarios que sirvieron
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para resolver problemas econémicos, de salud
o de represion politica. Al mismo tiempo,
estos espacios respondian a la necesidad de
encontrar lugares seguros para compartir, in-
formar y organizarse, lugares de refugio y
resistencia.

Surgié también la blisqueda de espacios
de formacién y de autoformacion en los
nuevos temas que iban apareciendo dentro
de sus procesos, tales como las relaciones y
la violencia intrafamiliar, la sexualidad, la
conciencia de ser mujer y tener derechos, el
género y el ecofeminismo, llevaron a mads
preguntas con relacién al rol de las mujeres
dentro de las iglesias. Eso llev6 a la necesidad
de encontrar otjos espacios, tanto para
mujeres catélicas que permanecian dentro de
sus comunidades, como para aquellas que
preferian construir espacios auténomos de
mujeres.

En las mujeres pentecostales aparece la
iglesia como espacio fundamental a la par con
la casa y el hogar. Alli se borra la division
entre lo publico y lo privado. Desde ahi se
realizan las activadas de la comunidad den-



tro de la poblacién que responden —en el caso
de varias de las mujeres entrevistadas- a las
necesidades sociales y de acogida de las
personas necesitadas.

La biisqueda de espacios para realizar dis-
tintas formas de servicio continia; de
multiples maneras se expresa la necesidad de
ayudar a los demads, de vivir lo solidario, ya
sea en la comunidad, en la catequesis, en el
grupo de las dorcas, o en los nuevos espacios
encontrados por las sanadoras: trabajadoras
sexuales, nifios de las calles, drogadictos,
mujeres golpeadas.

En las distintas actividades que las mujeres
realizan, aparece un elemento que antes,
aunque hubiera estado presente, no habia
sido senalado tan claramente: la conciencia
de la calidad de su servicio, del apoyo que
pueden prestar a otras personas esta relacio-
nada con sus propios procesos. En el grupo
de las sanadoras hablan de la necesidad de
sanar sus propias heridas para poder ayudar

o sanar a los demds. Aparece la conciencia
del espacio propio, la conciencia del cuerpo
y de una misma, la posibilidad de cada una
para conocerse y sanarse y desde esta
experiencia aprender a compartir.

Esta conciencia tiene un paralelo en las
mujeres pentecostales: es a partir de su
experiencia personal, de encuentro con el
Senor que se genera un espacio intimo de
comunicacién constante y de oracién. Desde
ahi todo espacio se abre a la posibilidad de
ser un lugar donde es posible experimentar
la presencia de Dios.

ELEMENTOS DE LA
ESPIRITUALIDAD

Como resultado de este recorrido por las
historias de vida y de fe, de este proceso entre la
biisqueda y la pertenencia es posible senialar
algunos elementos de la espiritualidad de las
mujeres

entrevistadas. Sin limar las
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1993,

contradicciones, ni armonizar las diferencias,
desde las identidades de cada una y sus procesos
particulares, vemos sin embargo, algunos rasgos
comunes que parecen formar parte de la
espiritualidad emergente® de las mujeres. Encon-
tramos elementos de una espiritualidad incor-

porada, relacional y comprometida.

Calificamos como incorporada esta
espiritualidad para marcar una primera diferen-
cia frente a una comprensiéon comun que
contrapone lo espiritual a lo corporal.

Todas nuestras experiencias estdn en nuestro
cuerpo (las de violencia, enfermedades, hambre,
de amor, de solidaridad, tristeza y placer); eso
se manifest6 también en los relatos y los hitos
marcadores en la vida de las mujeres entrevista-
das. La religién ha jugado un rol en la manera
como cada una ha vivido estas experiencias en
su cuerpo; muchas veces, estas ensefianzas
fueron represivas o negadoras de lo corporal.
Sin embargo, los testimonios muestran
experiencias religiosas de algunas mujeres en su
nifiez que tienen un cardcter mistico y estin
estrechamente relacionadas con la vivencia cor-
poral.

La sanacién y la experiencia del bautismo
del Espiritu Santo, relatada también en cuanto
a sus efectos en el cuerpo, muestran otra
vertiente de una espiritualidad incorporada.

Las manos que tocan, transmiten energia y
sanan constituyen elementos de esta espiri-
tualidad al igual que la vivencia de unién entre
las personas, entre el cuerpo personal y la
naturaleza, de la unién de todo con todo. Las
mujeres relatan de diferentes maneras cémo en
sus procesos de crecimiento personal se han pa-
rado de otra manera frente al abuso y la
violencia y cémo la impotencia de responder
desde la fe a estas situaciones las ha enfermado.
En otros relatos aparecen las experiencias del
amor, de la sexualidad, el descubrimiento de la
capacidad de placer en el propio cuerpo y de
cuerpo entero, asumidos hoy dia como
fundamentales en la vivencia de la espiri-
tualidad.

UNA ESPIRITUALIDAD RELACIONAL

En los procesos de las mujeres entrevista-
das se destaca un cambio en sus relaciones
con lo sagrado en la vida adulta que tiene
como una caracteristica importante el cam-
bio de la relacién con Dios. En lugar de la
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En el grupo de las
sanadoras hablan de
la necesidad de sanar
sus propias heridas
para poder ayudar o
sanar a los demas.

relacién jerarquica donde ellas se ubicaban
frente a un dios castigador, hoy dia se refieren
a esta relacién en términos de mayor
igualdad: el Dios Vivo, el cercano, el amigo,
el Sefior siempre presente en la oracién y que
acompafia, marcan una relacién de cercania,
presencia y confianza que es mutua: “nos
hemos escogido mutuamente”, afirma una de
las entrevistadas.

La comunidad, el pan compartido, el fuego,
las amigas, circulos de mujeres vy la naturaleza
son espacios donde se refleja una relacion dife-
rente con lo sagrado y se experimenta el poder
compartido. La experiencia de la energia uni-
versal, de lo sagrado en la naturaleza, de la
relacién de todo con todo abren caminos y
comprensiones mds alld del poder jerdrquico y
de las relaciones dualistas, aparece el poder en
relacién, la reciprocidad y la clara vivencia del
propio poder de escoger, decidir y relacionarse.

NAESPIRITUALIDAD
OMPROMETIDA Y

 CONTEXTUALIZADA

Comprometida y contextualizada aparecen
como otras caracteristicas de la espiritualidad
que resulta de esta nueva relacion de las mujeres
con ellas mismas. El hecho de que las mujeres
se comprometen no es nuevo, a lo largo de los
relatos aparecieron los multiples espacios don-
de ellas han realizado su compromiso social,
politico y cristiano. El cambio parece ser que el
componente del “deber ser” tiene menos fuerza
y llega a ser reemplazada por una entrega por-
que lo bueno (los descubrimientos, las
liberaciones, las nuevas herramientas y visiones)
necesita ser compartido, y abre la posibilidad
de iniciar otros procesos, nuevos caminos,
revisiones y proyectos. Es desde este camino,
entre blisquedas y pertenencias, que las
espiritualidades y las vidas de estas mujeres
creadoras seguirdn transformandose. ll
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ENTREVISTA SN IR ERPA

O que se entende, hoje, por espiritualidade?

Espiritualidade é uma experiéncia de
amor. Sempre € dificil falar de uma experién-
cia de amor. As palavras parecem inadequa-
das como uma pintura aguada de uma
vivéencia multifacetada e multicolorida.

Entendo por espiritualidade uma caminha-
da de aprendizagem no amor, uma
interioriza¢do progressiva que, como afirma
Santa Teresa necessita uma determinada deter-
minagao, para que se realize este encontro amo-
roso entre nos e Deus. Trata-se de uma experi-
éncia de relacao entre cada um de nés e Deus.
Relacao de proximidade, de afetividade, de ter-
nura, de carinho, de amor, de comunhao.

S. Jodo afirma que Deus nos amou primei-
ro...(1 Jo 4,9). Na espiritualidade fazemos
esta experiéncia de nos sentirmos amadas,
como crian¢a amada, protegida, aconchega-
da nos bracos dos pais. Protecio que ao mes-
mo tempo me acolhe, me impulsiona para
fora de mim em dire¢do aos/as outros/as.
Nesta relacao, se estabelece como que um vai-
e-vem. Eu vou a Deus e me sinto encontrada,
envolvida pelo Mistério. Abraco e sou
abracada no mesmo ato. Experiéncia de mo-
vimento, que é ao mesmo tempo parada, paz,
tranqiiilidade. Coragao plenificado. Mel der-
ramado. Tempo fora do tempo (Kairés) que

Entendo
por espiritualidade
uma caminhada de
aprendizagem no amor,
uma interiorizacao
progressiva.

ilumina o tempo do relégio (chronos). Re-
pouso que me faz ir a luta.

E uma experiéncia de amar e sentir-se
amada, querida, cuidada, uma entrega onde
nos recebemos de volta enriquecidos, forta-
lecidos, encorajados. Ao mesmo tempo que
isso acontece comigo sei, sinto, percebo que
acontece com os/as outros/as e com todo o
mundo criado. Amor sem limites, que se
multiplica sempre.

No mundo atual - plural e globalizado- qual o
espaco da espiritualidade?

Penso que é o espaco do respirar, da
humanizacao, do sonho, do sentido, do
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amor. A globalizacdo negativa, que produz
exclusao, nao conseguird acabar conosco se
cultivarmos esta perspectiva, por isso, paro-
diando o Pe. Pedro Poveda, fundador da Ins-
tituicdo Teresiana, ousaria afirmar que “nun-
ca como agora precisamos ser amigas/os fortes
de Deus”, como ele pensava a respeito do seu
tempo. Alids, isso € que é interessante, cada tem-
po tem seus desafios, que sao enormes, aos quais
somos chamadas a enfrentar. Sozinhas nada
podemos.

Existem tantas quantas sdo as formas de
amar. Espiritualidade vem da palavra Espiri-
to, que é apresentado na Biblia como vento,
sopro, halito, brisa, fogo, todas realidades em
movimento, transformadoras, “o vento sopra
onde quer, nao sabemos de onde vem e para
onde vai”( Jo3, 8). O Espirito inspira em nés
as palavras, as oragoes, as acoes, nos consola
e nos ensina, ainda geme em dores de parto,
quando nao logramos seguir suas orientagdes.

ontexto, qual seria a especificidade das
ualidades cristas?

A relacio de filiacdo, fraternidade e amor,
ou seja, a relacdo com o amor do Pai, a graga
de Nosso Senhor Jesus Cristo e a comunhio
do Espirito Santo (2 Cor 13,13). Esta experi-
éncia espiritual desemboca, se for verdadei-
ra, numa experiéncia ética.

relagdo entre subjetividade e espiritualidade?
lidade e compromisso social?

Quanto mais profundo é o conhecimento
de n6s mesmos/as que vamos realizando neste
processo, quanto mais me sinto presente a mim,
com mais intimidade comigo mesma, mais con-
tato e mais intimidade vou tendo com Deus.
Santa Teresa fala nas Moradas que sdo os mo-
mentos fortes desta caminhada. Estes momen-
tos fortes transbordam, irradiam. Nao podem
ser calados. Como afirma a comunidade joanina
"0 que vimos, ouvimos, experimentamos do
verbo da vida vos comunicamos para que entreis
em comunhao conosco e a vossa alegria seja
completa”( 1]Jo1,1-5). Nao da para calar, senao
explode o coragdo. A experiéncia espiritual esta
necessariamente ligada a experiéncia ética, por
i8s0 8. Joao afirma que crer é amar, que a misti-
ca estd ligada a politica, o grito da ética ao evan-
. gelho da espiritualidade. Ao Deus biblico se

C_ada um/a sente a

‘Deus de uma manelra

".partlcula peculiar a
seu modo

corresponde com ternura e com a busca da jus-
tica. No capitulo 15 do Quarto Evangelho o
autor insiste que devemos permanecer em Deus,
no seu amor e na sua palavra, ou dito de outra
forma, devemos ter proximidade, uma proximi-
dade afetiva com Deus para podermos ser fe-
cundos/as, isto é, dar frutos que permanecem,
que sdo os frutos da justica e do amor.

itribuicoes as mulheres, os jovens e os in-
, bem como outras religides e outros sujei-
s oferecem hoje a espiritualidade?

Cada um/a sente a Deus de uma maneira
particular, peculiar, a seu modo. Estas experién-
cias nos possibilitam um profundo diilogo
inter-religioso, bem como nos servem de exem-
plo, de inspiragio, até de modelo para desco-
brirmos novas maneiras de vivermos e
aprofundarmos nossa experiéncia espiritual.

) que vocé diria a uma pessoas que quisesse se
troduzir nessa experiéncia?

Querer ja é meio caminho andado. Olhe ao
seu redor e descubra a beleza do amanhecer/
entardecer, da flor que se abre, do sorriso da cri-
anca, da ternura dos jovens, da sabedoria dos
velhos, e sinta brotar em vocé um agradecimen-
to a Matriz da vida. Converse com pessoas que
lhe parecem diferentes e busque as razdes abai-
x0 da superficie, descubra sinais de generosida-
de dentro da realidade egoista e individualista,
sinta sinais de outra realidade: a vida com fé,
uma realidade onde a beleza da vida, a mdisica
da vida, a verdade da vida existe, mesmo com
dificuldades, mas onde existe solidariedade,
mais amor, onde as pessoas contam, pois sao
amadas por um Pai que é mde amorosa e ama a
todos/as. Procure informacio sobre livros, so-
bre os/as grandes misticos/as cristdos/as e abra
o coracdo para alguém em quem confie e saiba
que tem fé.

Muitos s3o os caminhos para experimen-
tar esta seduc¢do e chegar a proclamar como o
profeta Isaias: “Tu me seduziste Senhor, e, eu
me deixei seduzir”. ll
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Nuevas tendencias
en la vivencia de lo

religioso en el uruguay

Guillermo Kerber
uruguayo, doctor en Ciencias de la Religion
(UMESP - Brasil), docente en la Universidad
de la Republica y en la Universidad Catélica

(Uruguay), director del SEDHU y miembro
del Comité de Asuntos Internacionales de
Caritas Internationalis (Roma).
E-mail: kerher@adinet.com.uy

Como se vivencia o «religioso» no Uruguai? Por que
mudangas atravessaram as representacoes e praticas
do religioso neste pais? Qual é o lugar que ocupa o
novo papel do Estado na produgdo dessa nova «religi-
osidade»? Se quiser encontrar respostas a estes
interrogantes e a muitos outros, nao deixe de se aven-
turar nesta viagem pelo passado e presente das ten-
déncias religiosas no Uruguai.

omo una realidad tremenda y fasci-
nante puede ser definida la vivencia de lo re-
ligioso en los albores del siglo XXI en el
Uruguay. La adjetivacién, como habra nota-
do el atento lector, no es arbitraria. Con esos
dos conceptos hace 80 anos, Rudolf Otto
caracterizaba la experiencia de lo sagrado'.
Otto es un temprano representante de esta
nueva forma de aproximaciéon al fenémeno
religioso que son las Ciencias de la Religion.
Estas, con el subsidio de sus respectivas dis-
ciplinas, pretenden ahondar en el fenémeno
religioso en sus miultiples manifestaciones.
Asf surgen y se desarrollan en el siglo XX la
Sociologia de la Religién, la Psicologia de la
Religion, la Historia de las Religiones, la
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1 OTTO, Rodolfo, Lo
santo, Revista de
Occidente, Madrid
1925,

Antropologia Religiosa, la Fenomenologia de
la Religion. Todas estas se distinguen de las
teologias que suponen la fe religiosa en su
formulacion.

Nuestro abordaje en el presente articulo
seguird los aportes que las Ciencias de la
Religion han realizado al estudio de la
temadtica concentrando nuestro estudio en el
caso de Uruguay.

DATOS DE UNA REALIDAD
TREMENDA Y FASCINANTE?

Un joven uruguayo golpea a su madre has-
ta la muerte con la intencion de exorcizarla,
o en sus palabras, «quitarle a Satanas del
cuerpo», como confesara posteriormente.

Un grupo religioso es noticia en los
medios masivos de comunicacién y su lider
es procesado judicialmente por delitos vin-
culados a la violencia fisica y psicolégica de
los adherentes al grupo.

Cientos de miles de uruguayos llenan las
playas del Rio de la Plata el 2 de febrero para
conmemorar a lemanjd, divinidad femenina
de la Umbanda (culto afroamericano)

Otros tantos concurren a las pere-
grinaciones de la Gruta de Lourdes en

Montevideo o la Virgen del Verdin en Minas

(Lavalleja).
Los lideres religiosos son referencia cons-
tante en los Medios Masivos de Comu-

nicaciéon. Tanto autoridades de la Iglesia Ca- = -

télica como de Iglesias Pentecostales o de
cultos afroamericanos. También rabinos son
consultados acerca de diferentes temas de la
realidad nacional.

Lo que en otros paises de nuestra América
pueden ser situaciones conocidas, en Uruguay
son noticia y muestran un cambio en el
imaginario uruguayo. ;Por qué?

UN POCO DE HISTORIA

En el contexto regional latinoamericano,

la separacién Iglesia Catélica - Estado, se

realiz6 en una época temprana en el Uruguay.
La Constitucién de la Republica de 1917 que
consagra esta separacién es fruto de un
proceso de afos anteriores que no sélo tiene
su expresion en esta Carta Magna sino que
configura una identidad nacional que
acompanara al pais a lo largo del siglo XX.
Desde fines del siglo XIX, el catolicismo

uruguayo, la religion con mayor cantidad de
adeptos de la época, polemizo6 fuertemente

con las corrientes positivistas, en algunos ca-
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“Lo religioso ha
pasado a ocupar un
mayor espacio en el
Imaginario social de
los montevideanos.”
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sos espiritualistas y enfrent6 los embates del
agnosticismo que ganoé a una gran parte de la
élite universitaria y politica.

En las primeras décadas de este siglo se
concreté finalmente la separaciéon entre
Iglesia y Estado y, ademads, este proceso
coincidié con la implementacién de un
proyecto reformista que tendia al desarrollo
de politicas sociales y a una mads justa
distribucién del ingreso. Este proceso de re-
formas sociales, de gran importancia para la
conformacién de la sociedad uruguaya, no fue
impulsado inicamente por aquellos sectores
que se oponian a la Iglesia Catélica. Sin em-
bargo, como estos sectores ocupaban los ro-
les de gobierno, tal transformacién de la
sociedad y sus contenidos de igualdad y de
justicia social, se vieron identificados o
asociados a la prédica contraria a la Iglesia
Catolica, a pesar de que en dicho proceso
importantes representantes del pensamiento
catolico uruguayo fueron elementos de
significacion en medidas de transformacion
y reforma.

Comienza aqui lo que en Uruguay se
conoce como el Uruguay batllista, ya que José
Batlle y Ordéniez fue el presidente uruguayo
que impulsé y puso en practica este modelo.
El proceso aludido que culminé con la

separacién entre Iglesia y Estado fue un
proceso fuertemente marcado por enfren-
tamientos de las élites positivistas y del
gobierno con la Iglesia Catélica. Esto ademas
se ve reforzado por la llegada al pais de mano
de obra calificada proveniente de Europa y
con una alto contenido socialista y anarquis-
ta que se vio beneficiada por las politicas
sociales del proyecto reformista antes menci-
onado y con quienes el gobierno compartia
el sentimiento anti-religioso o, mas especifi-
camente, anti-clerical.

El sentimiento y la practica religiosa no
pudieron ser anulados por el modelo batllista
pero si fueron reducidos en esta sociedad al
espacio de lo privado e intimo. Un
movimiento bipolar en lo que tiene que ver
con la religién, caracteriza al imaginario so-
cial batllista. Por un lado el Estado, que
hegemoniza lo piblico, asume caracteristi-
cas sagradas. Por otro, la religién,
hegemonizada por la religién catélica, se ve
reducida al campo de lo privado. Como afir-
ma el historiador Gerardo Caetano, “el
imaginario uruguayo batllista, por llamarlo
de algtin modo, se comenzé a construir hacia
finales del siglo XIX y se terminé de definir,
de configurar en la década de los 20 (...) Una
sociedad que por un lado sacralizaba lo pu-

2 Para estos datos,
tomamos como
referencia noticias
aparecidas en los
Medios Masivos de
Comunicacién (prensa
escrita, radial y
televisiva) en los
tiltimos afios en el
Uruguay.

3 CAETANQ, Gerardo,
La cultura uruguaya,
en AAVV, El Evangelio
v la cultura uruguaya,
sfe Montevideo 1996,
p. 13 - 14.

4 Cf. un estudio en
profundidad del tema en
otra obra de Caetano,
junto a Geymonat,
CAETANO, Gerardo,
Geymonat, Roger, La
Secularizacién
Uruguaya (1859-
1919), Catolicismo y
privatizacién de lo
religioso, Santillana,
Montevideo, 1997.

5 Es altamente
importante, por ejemplo
el aporte en el campo
educativo. Al reconocido
Instituto Crandon, de la
Iglesia Evangélica
Metodista en el
Uruguay , con mds de
un siglo de presencia en
el pais, hay que agregar
las numerosas obras
educativas judias, que
desde hace unos afios
cuenta también con una
Universidad privada
(ORT). En este mismo
campo, la comunidad
valdense, cuya presencia
se concentra en el litoral
oeste del pais, existiendo
una ciudad que lleva su
nombre (Colonia
Valdense), ha realizado
una contribucién de
relevancia. Cf. por



ejemplo, GEYMONAT,
Roger; El templo y la
escuela. Los valdenses
en el Uruguay, Cal y
Canto, Montevideo
1994

6 Una consideracidn
critica de esta
“brasilefiizacidn”
aparece en MACHADO,
Juan Pedro, La
religiosidad africana,
en AAVY, El evangelio
y la cultura uruguaya,
p. 59 - 62.

7 A continuacion
expresamos algunas de
las hipdtesis emergentes
de la investigacidn
realizada. Un desarrollo
mds exhaustivo de las
mismas, las encuestas

¥ enlrevistas que
formaron parte de la
investigacion pueden
ser encontradas en

DA COSTA, KERBER,
MIERES, Creencias y
religiones. La
religiosidad de los
montevideanos a fin
de siglo, Trilce,
Montevideo 1995 y en
KERBER, Guillermo
(editor) Los hombres -
vy una mujer- de lo
sagrado. Entrevistas a
19 lideres religiosos,
Utopfa, Montevideo,
1995. Si bien la
investigacién acotaba la
muestra a la poblacidén
montevideana, no
vacilamos en extenderla
al conjunto del
Uruguay. Recordemos
que la mitad del total de
la poblacién uruguaya
vive en su capital y el
proceso de urbanizacion
y despoblamiento del
drea rural se ha
intensificado en los
tiltimos afios.
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blico monopolizado por lo estatal (...) una
sociedad que privatizaba lo religioso. Volvia
lo religioso en una manifestacién que debia
darse en lo intimo, en aquello que no podia
estar en el espacio publico y que al mismo
tiempo que confinaba al territorio de lo pri-
vado, lo religioso sacralizaba alternativamen-
te lo piblico estatal. El estado pasaba a ocu-
par ese lugar de lo sagrado en esa sociedad”?

La privatizacion de lo religioso es, pues,
una caracteristica del imaginario social emer-
gente a principios de siglo y perdura a lo lar-
go de éste *. De esta forma, la Iglesia Catdli-
ca queda con un debilitado poder institu-
cional, a diferencia de los demas paises de
América Latina.

LAS ULTIMAS DECADAS

Desde hace unas décadas, en un cambio
que se ha acelerado fuertemente en los ulti-
mos afios, la realidad de nuestro pais ha
asumido caracteristicas diferentes. El mode-
lo batllista que expresaba “a la uruguaya” el
modelo de un Estado benefactor, es sustituido
en un proceso que aun no ha finalizado, por
un Estado que se retrae en las politicas
sociales y que consecuentemente pierde su
halo sagrado. Concomitantemente, siguiendo
los cambios que trascienden el pais a nivel
internacional, la vivencia de lo religioso ha
pasado a ocupar mayores espacios publicos
que los que ocupara otrora. Ante la desa-
cralizacién del Estado, siguiendo la hipétesis
de Caetano transcripta mas arriba, cabe que
nos preguntemos, ;de qué forma lo religioso
ha sido resacralizado en las dltimas décadas?
;Coémo se expresa lo sagrado en la religion
hoy en el Uruguay?

Mads arriba expresdbamos que lo religioso
habia sido hegemonizado por lo catélico. Las
iglesias protestantes, anglicana y ortodoxas,
dentro de las denominaciones cristianas, y la
comunidad judia, que desde mucho tiempo
atrds se establecieron en el pais, tuvieron una
presencia reducida en cuanto a porcentaje de
fieles frente a la totalidad de los creyentes
religiosos. Sin embargo en algunas dreas
pueden sondearse impactos sociales signifi-
cativos °.

En un periodo no mayor a quince o veinte
anos, han aparecido y se han desarrollado
numerosos movimientos religiosos con
mensajes y expresiones muy diversos. Tal vez
los mads significativos por su presencia visible
en la sociedad sean las iglesias pentecostales
y los cultos afroamericanos que han entrado

a través de la influencia brasilena®. A las
manifestaciones pentecostal y umbandista,
que tienen su principal desarrollo en la
sociedad en las capas medias y bajas, hay que
agregar el desarrollo de la Nueva Era, que
tiene su influencia en las capas medias e
intelectuales.

HIPOTESIS EMERGENTES DE UNA
INVESTIGACION

Una investigacién que realizamos en la
ultima década ofrece elementos significativos
para describir la situacién del Uruguay reli-
gioso’. El 81% de los montevideanos afirma
que cree en Dios, mientras que un 14% se

Se debe reconocer la
diversidad de lo
religioso como una
forma fecunda de
entender la realidad
uruguaya actual.

declara ateo y un 4% agnéstico. Si se pregunta
por la definicién religiosa un 48% se define
catélico, un 13% cristiano no catélico, un 8%
creyente y un 8% deista. En sintesis podemos
afirmar que la vivencia y expresién de lo reli-
gioso ha variado en los ultimos afios. Esta
variacién se puede explicitar de la siguiente
forma:

a. Lo religioso ha pasado a ocupar un mayor
espacio en el imaginario social de los
montevideanos. Una serie de publica-
ciones recientes referidas a la cuestién de
la identidad cultural integran, en algunos
casos mas, en otros menos, la vivencia de
lo religioso. En algunas de éstas, incluso,
lo religioso es instrumento de analisis del
comportamiento de la sociedad uruguaya.

b. Este cambio no ha sido vivido de la misma
manera por las organizaciones religiosas.

Pueden senalarse las siguientes pautas:

1. las organizaciones religiosas con mas
tiempo de presencia en el pais viven una



Ante la diversidad
de lo religioso en el
seno de la sociedad
uruguaya han
aparecido diversas
tendencias.

etapa de estancamiento o disminucion de
sus adherentes (Iglesia catdlica, Iglesias
protestantes, anglicana, evangélicas histo-
ricas, vinculadas a la Federacion de Iglesias
Evangélicas del Uruguay - FIEU);

2. las iglesias evangélicas no histéricas han
vivido un crecimiento sostenido desde su
implantacién (ver las vinculadas a
ACIERU: Iglesia Armenia de Ila
Hermandad, Asambleas de Dios, etc);

3. lasiglesias pentecostales vivieron un fuerte
crecimiento en su implantacién, con un
posterior estancamiento o disminucién,
con variaciones importantes;

4. los grupos afroamericanos viven un
crecimiento significativo en las capas po-
pulares de la sociedad. La participacién en
ellos no excluye la identificacion con otras
denominaciones religiosas;

5. la Nueva Era parece contar con adeptos en
clases medias, intelectuales con una
propuesta de Espiritualidad laica, en una
amalgama de variadas fuentes (religiones
orientales, psicologia profunda, natu-
rismo, ecologia, etc.). No tienen una
referencia institucional concreta.

Las hipotesis expresadas anteriormente
pueden sintetizarse de la siguiente forma:

En los dltimos afnos ha crecido la vivencia
de lo religioso en los uruguayos. La vivencia
de lo religioso, sin embargo, no se ha
expresado en una mayor vinculacién a las
organizaciones religiosas institucionalizadas
sino que se ha expresado, por un lado en una
adhesién a cultos afroamericanos (en las
clases populares) y en diversas manifes-
taciones de la denominada New Age (en las
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8 Hemos desarrollado
estos temas y los
pdrrafos que siguen en
KERBER, Guillermo,
Jubileo, santidad y
fragmentacion
religiosa, Misién n® 99
(marzo 2000), p. 45 -
52.

9 Cf. por ejemplo los
andlisis sobre la
centralidad de la
dignidad de la persona
humana en la
perspectiva ética en
CORTINA, Adela, Etica
Minima, Tecnos,
Madrid 1994.

10 Hans Kiing en su
Proyecto de una ética
mundial, Planeta -
Agostini, Barcelona
1994, desarrolla el rol
que deberfan jugar las
grandes tradiciones
religiosas en la
construccion de la paz a
nivel mundial.

clases medias y altas) con poca o ninguna
referencia institucional.

Ante la diversidad de lo religioso en el
seno de la sociedad uruguaya han aparecido
diversas tendencias. Algunas, particularmen-
te desde las iglesias establecidas, han
reaccionado catalogando como sectas a estos
grupos o alarmédndose por la convocatoria de
estos nuevos actores en el espectro religioso®.

Un tercer camino, a nuestro modo de ver
mas fecundo, ha intentado reconocer la
diversidad de lo religioso y una vocacién
comun al seno de la sociedad. En el
Uruguay, aquélla se ha expresado, por
ejemplo, en la Confraternidad Judeo-
cristiana, organizacién de caracteristicas
inéditas en la regién, en el Consejo de
Iglesias Cristianas del Uruguay, creado en
1998, y en cuestiones mas especificas en el
Centro Emannuel, en el drea de la
capacitacién y la espiritualidad y el Servicio
Ecuménico para la Dignidad Humana en
dreas como el desarrollo y los derechos hu-
manos. Instancias como éstas que tienden

EPILOGO

Me dicen que me calle,

que ya no es hora de cantar,

pero el canto es la vida,
es el canto NUNCA MAS,

un canto de amor y esperanza,

de memoria y de Verdad.

a respetar lo diverso, pero a la vez compro-
meterse con la realidad uruguaya, podrian
constituirse en dmbitos de expresién de
preocupaciones comunes de las diferentes
tendencias religiosas.

Las nuevas tendencias religiosas exigen un
discernimiento para el homo religiosus, pero
también para el ciudadano. Este discer-
nimiento no puede ser realizado exclusiva-
mente hacia fuera de las organizaciones reli-
giosas historicas, también debe analizar las
précticas de éstas. En este discernimiento, los
criterios éticos para convalidar o rechazar de-
terminadas expresiones religiosas deben ocu-
par un rol central. Una ética centrada en la
vida y en la defensa y promocién de la
dignidad de la persona humana puede ofrecer
elementos para tal fin’. La perspectiva ética
puede ser a la vez criterio de discernimiento
y punto de encuentro para tradiciones reli-
giosas que, reconociendo y aceptando la
diversidad, ofrezcan a la sociedad en su con-
junto pautas para una convivencia basada en
la paz y la justicia.”® Il

Maritza Trigos T.
Justicia y Paz
Rev. de Derechos Humanos n°13 abrilfjunio 2000

Me dicen que ua no hable,
no es el momento de hablar,
si mi voz es la Justicia,
;como me voy a callar?

es la voz de NUNCA MAS,
Justicia, Reparacion
Prevencion, Reconciliacion.

NOVAMERICA, n°88, dezembro, 2000

Me dicen que la paz ya no llega,
es hora de oscuridad,

El NUNCA MAS prende mil luces,
con la lucha y resistencia,

son los suefios y utopias,

de una Colombia nueva.
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da Iogia

da libertacao

Congresso organizado pela SOTER

Consuelo Vélez C.

Doutora em teologia

Diretora do Curso de Ciéncias Religiosas,
Universidade Javeriana - Bogota, Colédmbia

Consuelo invita a tod@s 1@s amig@s de Nuevamerica
a conocer parte de las discusiones desarrolladas a lo
largo de cuatro dias en el Congreso organizado por la
Sociedad de Teologia y Ciencias de la Religion (SOTER),
reflexiones estas que abordan temas polémicos, como
los relacionados a la Teologia de la Liberacién vy a
algunos de los caminos que se deben seguir en los
dias de hoy para continuar impulsandola.

em, indubitavelmente, grande interes-
se a pergunta a respeito da atualidade da teo-
logia da libertacao. Neste contexto, realizou-
se em Belo Horizonte, Brasil, de 24 a 28 de
julho de 2000, o Congresso organizado pela
SOTER (Sociedade de Teologia e Ciéncias da
Religido) sobre o tema “Teologia na América
Latina: prospectivas”.

Participaram cerca de duzentas pessoas de
diferentes paises da América Latina: Argenti-
na, Uruguai, Peru, Chile, Colombia, Equador,
México, Republica Dominicana, Cuba, Costa
Rica e Brasil. Também estiveram presentes, na
qualidade de observadores, alguns teélogos
dos Estados Unidos e da Europa.

O encontro come¢ou com um painel sobre

NOVAMERICA, n°88, dezembro, 2000




Antonio Escurra

CIDADANIA [&{19]B72\BZAY\] V2N

o balanco da teologia da libertagao que susci-
tou perguntas radicais: a teologia da libertacio
acabou ou estamos em uma nova etapa? Deve-
se mudar o nome? Se a teologia ndo serve para
libertar o povo, para que serve?

A teologia da
libertacao acabou
ou estamos em uma
nova etapa? Deve-se
mudar o nome? Se a
teologia nao serve
para libertar o povo,
para que serve?

Entre as contribui¢des dos oradores, pode-
se destacar as seguintes: é possivel reconhe-
cer crise na teologia da libertacao, mas hoje
estamos em uma nova etapa em que O seu
vigor depende da capacidade que se tenha de
responder aos desafios atuais. Ha te6logos em
crise, mas isto nao significa que a teologia da
libertacao esteja em crise. E preciso dialogar
com outras perspectivas e fazer um balanco
das criticas formuladas. Sem duavida, a teolo-
gia nao € mais uniconfessional (catélica) nem
masculina (desenvolvimento da teologia fe-
minista).

Vejamos algumas das condigdes conside-

radas necessdrias para continuar impulsio-
nando a teologia da libertagao hoje:

e reafirmar a opgao pelos pobres no contex-

to atual: o sistema neoliberal impera;

e atualizar o método da teologla da hber’ta-
¢ao no didlogo com as ciéncias; -

® continuar a desenvolver as teologias de
género e interativas (indigena e afro-ame-
ricana) com liberdade e autonomia;

* integrar a racionalidade e a intuigio dos
pobres nesta teologia;

e trabalhar pela inculturacdo da fé e pela
abertura a outras religides;

¢ dialogar com a cultura emergente (p
modernidade: crise na significacdo dal
guagem, crise da razdo instrumental, olh:
holistico e integrador).
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Durante os quatro dias, houve quatro co-
municac¢oes centrais e grupos de reflexdo por
diferentes dreas de interesse. A primeira co-
municacdo foi a de Clodovis Boff, que abor-
dou o tema “Teologia e teologias: método”.
Partiu da indagacdo a respeito dos problemas
do método que devem ser aprofundados. O
primeiro problema é a fonte, o ponto de par-
tida do método. O principio da teologia é a
fé, ela é a fonte, o fundamento. O problema
da teologia é a falta de fé. Quanto mais a te-
ologia se afasta desta fonte, mais se enfraque-
ce. Raramente se aprofunda a questido da fé
como ponto de partida do método. Os con-
gressos de teologia tratam de temas, mas pou-
cas vezes param para aprofundar-se na fonte
da teologia. Por isto, é preciso estabelecer
uma relacdo dialética entre fé e método, mas
uma dialética com um pélo determinante (a
fé). A experiéncia de fé ou espiritualidade é o
ponto de partida do método. O saber teolo-
gico é um saber de uma experiéncia transfor~




A pergunta que hoje
nos interpela é: qual é
o futuro da terra? O
que estamos fazendo?
Para que preserve a
possibilidade de vida?

O ato primeiro é o novo ser, a nova cria-
tura. A conseqiiéncia desta afirmacao é a auto-
implicacao entre o sujeito (te6logo) e o ob-
jeto da fé (Deus). Além disto, a vida de santi-
dade do teélogo condiciona sua inteligéncia.
Assim, a teologia é um caminho pessoal de
encontro com Deus. Dai decorre o cariter es-
piritual da teologia. A fé também é o ponto
de convergéncia do pluralismo teolégico.
Para explicitar esta afirmacao, Clodovis ilus-
trou-a por meio do exemplo de uma roda e
seu eixo, raios e aro. O eixo (a fé) é a unida-
de origindria e fundamental dos raios (as di-
versas perspectivas teolégicas), e o aro é a
praxis de transformacao da realidade. A
interdisciplinariedade construida pela relacio
entre os raios, ou destes com o aro, é fraca
demais. O verdadeiro principio de inter-
disciplinariedade parte da relacdo dos raios,
inseridos no aro, com o eixo. Por isso, é ur-
gente e indispensavel unir a teologia a sua
fonte primeira: a fé. Outros dois problemas
que devem ser abordados sao as questoes da
exclusao das maiorias e do sentido da vida.
Estes dois problemas estdo intimamente re-
lacionados entre si: a exclusdo leva a crise de
sentido, mas sem sentido nao ha horizonte
para lutar contra a exclusdo. Um e outro nos
remetem a fonte da teologia: a fé.

A segunda comunicagdo, intitulada “Teolo-
gia e sociedade”, a cargo de Gustavo Gutiérrez,
apresentou a realidade atual em termos dos “in-
significantes”. Hoje nos encontramos no mun-
do dos insignificantes por falta de dinheiro, pela
cor da pele, pelo género, etc. Dai surgiu a neces-
sidade do “reconhecimento do outro”. Recupe-
rar a dignidade fundamental do ser humano,
seu valor nao pelo que tem, mas pelo que é. A
opcao preferencial pelos pobres, hoje pelos in-
significantes, é uma opc¢ao profundamente
teocéntrica. Baseia-se no amor gratuito de Deus.
A teologia deve levar-nos a ver as coisas como
elas sao do ponto de vista de Deus. Por isto, a
teologia da libertagao tem de ser hoje uma

hermenéutica da esperanca. Ha futuro para os
insignificantes porque Deus ama-os gratuita-
mente.

Leonardo Boff encarregou-se da terceira co-
municacao, sobre “Ecoteologia”. Retomando a
opgao preferencial pelos pobres, Leonardo afir-
mou que esse amor inclui o maior pobre: a ter-
ra. A pergunta que hoje nos interpela é: qual é o
futuro da terra? O que estamos fazendo para que
preserve a possibilidade de vida? O seu futuro
nao esta garantido. Por isto, a teologia hoje tem
de superar todo tipo de antropocentrismo, por-
que o ser humano entrou no mundo quando
tudo ja estava feito. No ter vergonha de ser parte
do todo. Esta realidade deve levar-nos a uma
nova espiritualidade césmica que abrange tudo.
Abragar o mundo é abragar o préprio Deus.

Por fim, Joao Batista Libanio apresentou
sua comunicacao sobre “Teologia e religiao”,
mostrando a relacdo entre estas e afirmando
que areligido estd relacionada, antes de mais
nada, com uma experiéncia humana do tre-
mendo, do fascinante, mas nao necessaria-
mente de Deus, ao passo que a teologia esta
vinculada a revelagio, ao Deus que vem ao
encontro do ser humano. E preciso manter o
equilibrio entre religido e teologia.

Estas comunicagdes suscitaram muitas refle-
x0es, perguntas, concordincias e controvérsias
que mostraram a riqueza da partilha e do
pluralismo da assembléia. Além disto, os qua-
tro grandes temas foram aprofundados em pe-
quenos grupos de reflexdo a partir de outros
subtemas, a saber: Magistério e percepcao lati-
no-americana, Escritura e leitura latino-ameri-
cana, Pais e Mdes da Igreja na leitura latino-
americana, Que filosofia para que teologia, Eco-
nomia e politica, Etica teolégica para o nosso
tempo, Pobre / excluido e trabalho da teologia,
Relagoes de género, Teologias interativas: indi-
gena e afro-americana, Ecumenismo e didlogo
inter-religioso, Liturgia e teologia, Espiri-
tualidade / mistica e teologia.

No encontro também houve espa¢o para
a oracao compartilhada, na qual a riqueza das
diferentes confissoes de fé, da criatividade e
da inculturacdo da fé estiveram presentes. A
fraternidade, a alegria, a universalidade e a
acolhida também foram notas caracteristicas
do congresso. Por fim, conclui-se com a afir-
macao unanime de que a teologia da liberta-
¢do conserva sua pertinéncia, embora em um
contexto diferente e com mdiltiplos desafios.
O congresso deixou muitas tarefas para os
teolog@s que, nas palavras de Gustavo
Gutiérrez, tiradas de Ex 22,26, continuam
perguntando-se hoje “onde dormirdo os po-
bres neste tempo que vem?” M

Efeite grdfico s/foto de Jodo Ripper
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" Teologia y
espiritualidad hoy

en Ameérica Latina

José Maria Vigil
Panama

Teologia da Libertagdo. Renovagao religiosa. Mudanca
de paradigma. Espiritualidade popular latino-america-
na. Agenda de mudanca obrigatéria da Igreja para se-
guir os ensinamentos do Evangelho. Para mergulhar
nestes temas e poder participar do debate, convida-
mos voce & leitura do texto que enviou José Maria Vigil.
Um chamado a reflexdo e a acdo para todo o Conti-
nente!

aturalmente, escribo sobre “teo-
logia y espiritualidad de América Latina”, no
desde otras perspectivas teolégicas que
también estan en el Continente, aunque no
procedan del mismo ni piensen ni sientan
desde la Patria Grande ni desde las opciones
espirituales tipicamente latinoamericanas.

Trataré tres puntos.

1. SITUACION DE LA “TEOLOGIA Y

ESPIRITUALIDAD HOY EN AMERICA
LATINA"

Para trazar un balance, hoy dia es un punto
de referencia obligado el recién pasado
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congreso de teologia (julio 2000) convocado
por la SOTER, Sociedad teolégica brasilena,
en Belo Horizonte, con la participacién de
mads de 250 te6logos y tedlogas, de los que
una quinta parte procedian del resto de Amé-
rica Latina, de fuera de Brasil. Tal vez habria
que retroceder 20 anos para encontrar un
Congreso de teologia latinoamericano
semejante (tal vez el de 1980 en Sdo Paulo).

Pues bien, parafraseando lo que se dijo de
Puebla, yo diria que el Congreso fue una «se-
rena afirmacién de la Teologia de la
Liberacién» (TL). No era sobre TL el
Congreso, ni se convocaba desde esa perspec-
tiva, pero la TL no pudo dejar de aflorar y
estar presente desde la primera noche hasta
el final. Habia algunos grupos que no tenian
esa teologia, pero la mayor parte de ellos in-
cluso sintonizaban con ella y escucharon con
atencion. La inmensa mayoria de los tedlo-
gos sentia, pensaba y respiraba en TL.

«Estamos vencidos, pero no convencidos»,
parecia que se podia decir alld. O desde otro
unto de vista: estamos bien convencidos de
lo que pensamos, aunque en el plano del
poder se imponga irracionalmente el «argu-
mento de autoridad», el mas débil y hasta
cobarde de los argumentos, segin Aristdteles.

Ese seria el balance, a mi modo de ver. Sin
alaracas, sin entusiasmos propios de otras
épocas, con la serenidad de una época de
invierno y de recesion eclesiastica, pero con
el optimismo de los que «miran lejos», la
teologia y la espiritualidad latinoamericanas
en el Congreso evidenciaron que estin pre-
sentes, trabajando silenciosamente, maduran-
do las semillas subterrineamente a la espera
de la primavera.

Y quien dice «teologia» se refiere a la vez,
inevitablemente, a la «espiritualidad» que la
sustenta. La espiritualidad latinoamericana,
sus opciones, su pasion continental -sin ana-
cronismos, sin nostalgias del pasado, sin
lenguajes arcaicos, viviendo muy
encarnadamente el hoy neoliberal
mundializado...- estaba alli flotando en el
aire y empapdndolo todo. Seguimos vibran-
do con la misma pasién de Jests, jel Reino!,
sin que ello nos haga estar atados a las
mediaciones de las décadas pasadas o
sentirnos acomplejados por creer todavia en
las utopias (jmds utépicas que nunca!). La
espiritualidad latinoamericana esta viva y
goza de buena salud... aunque sean muchos
los te6logos y los cristianos que ya no estan
tan vivos, porque arrojaron la toalla,
prefirieron claudicar -por supuesto: sin
confesarselo a si mismos-, acomodarse a la
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corriente, abandonar las «opciones
latinoamericanas»...

En este sentido, en algiin momento del
Congreso se aludi6 al tema psicolégico:
necesitamos descubrir el componente psico-
l6gico de ese fendmeno, sin confundirlo con
lo propiamente teologico: la TL no estd en
crisis, los que estdn en crisis son algunos te6-
logos. Las razones que muchos asumen para
cambiar de postura, no son realmente razones
(teoldgicas), sino decisiones personales
(psicolégicamente muy explicables) que serfa
muy sano distinguir y concienciar. Queda ahi
una tarea por hacer, tal vez en este tiempo
mads propicio, cuando en la distancia se ven
mejor las cosas.

«Serena afirmacion de la TL» (y de su
espiritualidad) seria pues el balance que ha
significado en verdad este Congreso.

“Quien habla de
teologia se refiere
Inevitablemente a la
espiritualidad que la
sustenta.”

2. CAMBIO DE PARADIGMA...

Yo fui de los que me opuse claramente a
la moda de decir que estdbamos en un «cam-
bio de paradigma», hace casi diez anos,
cuando esa afirmacién venia a ser el dlibi para
justificar el abandono de las opciones
latinoamericanas y de la TL. «El mundo ha
cambiado, ha triunfado el neoliberalismo....
luego hay que acomodarse y abandonar
aquella perspectiva latinoamericana»...
venian a decir entonces muchos con el pre-
tendido «cambio de paradigma». Con muchos
otros, yo afirmé, y sigo afirmando, que
pueden cambiar «paradigmas menores», pero
que «el paradigma» central (el de la lectura
histérica de la realidad, el reinocentrismo y
la opcién por los pobres) no puede cambiar,
porque es centralmente «jesuanico» (cfr.:
http://servicioskoinonia.org/relat/193.htm
sin que vaya a repetirlo aqui).

Después de todo este tiempo que ha
transcurrido, veo que si, que hay un cambio
de paradigma en curso. Que sigue sin ser



aquél que preconizaban los partidarios de
olvidar la perspectiva «latinoamericana». Pero
que es un verdadero «cambio de paradigma»:
otro, diverso, nuevo y muy profundo. Carlos
Palacio (http://servicioskoinonia.org/relat/
227e.htm) lo considera «comparable, bajo
ciertos aspectos, a lo que, a partir de K. Jaspers,
se denomind cambio del ‘tiempo-eje’, tiempo que
abarca aproximadamente unos 500 afos, entre
el 800 y el 200 antes de Cristo, y que introduce
en la conciencia humana una ruptura radical, a
partir de la cual se operd una profunda inflexion
en el curso de la historia y de la civilizacion tales
como las conocemos hasta hoy».

Sin negar que pueda estarse dando una
inflexién de tal envergadura en el plano pro-
fundo de la civilizacién humana, hablando
mas cercanamente de nuestra teologia y
nuestra espiritualidad, yo creo que casi todos
constatamos que hay, efectivamente, un
«malestar en la cultura» y una insatisfaccion
en la religién que denuncian que la barca esta
haciendo agua por muchas partes, y que se
necesita un replanteamiento general de casi
todo, un «cambio de paradigma». Son no
pocos los teélogos que vienen reclamando ya
con nitida expresiéon que urge «creer de otra
manera» (Torres Queiruga), que quiza somos
«la iltima generacion cristiana» en esta perspec-
tiva, porque la necesidad de un cambio radical se
impone inaplazablemente...”

Son demasiadas cosas las que se vienen
arrastrando en confrontacion con la sociedad
y con el pensamiento moderno. La religién
en general parece tener todavia la raiz de sus
estructuras mds profundas en el pensamiento
medieval o premoderno, y no muestra celo
especial por hacerse definitivamente
contemporanea de la humanidad. La prima-
vera del Vaticano II, que rompié con un
desencuentro multisecular con la cultura
moderna y abrié la posibilidad de un didlo-
go, se ha visto frustrada después de la eleccién
de Juan Pablo II, que, como se sabe, fue uno
de los principales miembros del «coetus
minor» o minoria de oposicién, la minoria
derrotada en el Concilio. Pero el cambio de
paradigma pendiente es todavia mds amplio,
mas profundo, mas de fondo... que la pro-
blemadtica -con ser grave- de conservadurismo
propia de este pontificado.

Dentro de esta situacién general, el gran
filén de renovacién -todavia desconocido
para el gran publico- es el del «pluralismo
religioso». Se suele llamar «didlogo religio-
$O», un tanto impropiamente. Lo que estd en
juego no es s6lo ni principalmente dialogar

Jodo Ripper

Una verdadera reforma

eclesial es indispensable
para entrar de verdad en

el nuevo milenio.

con otras religiones (lo cual es sumamente
importante, sin duda), sino reformular,
reinterpretar todo el cristianismo (todos sus
tratados teoldgicos, su cosmovision, toda su
espiritualidad, y jtambién su practica!) des-
de el hecho mayor del descubrimiento mas
claro que en nuestro tiempo se estd dando
sobre el valor salvifico de las religiones. El
judeocristianismo se originé y crecié y se

l
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mantuvo secularmente como aislado,
mirdndose a si mismo y mirando a las otras
religiones como inexistentes o hasta como
diabdlicas; todo su lenguaje y sus referencias
-no s6lo en la teoria sino en la practica- estan
como autocentradas en si mismas, positiva-
mente ignorantes de toda otra presencia de
la salvacién... Casi no es posible encontrar
un pensamiento, una simple frase (en el misal
por ejemplo) que no evidencie el lastre de
planteamientos pacatos, antiecuménicos, en-
cerrados en si mismos...

Hoy esta perspectiva se nos presenta como
inadecuada, urgentemente necesitada de un
replanteamiento a fondo, radical. Muchos
conceptos, muy fundamentales, han de ser
reelaborados, y mucho lenguaje -teérico y
practico- ha de abrirse a un planteamiento
mas universal. El «cambio de paradigma» esta
pendiendo sobre nuestras cabezas. Es
imposible intentar mantenerse aislados, en-
cerrados en nuestro fanal, y las instituciones

religiosas lo intentardn, sin duda, en fuerza
de su instinto defensivo. Pero, en definitiva,
serd imposible «detener la primaveran...

Ese «cambio de paradigma» no es algo que
deberan hacer algunos grandes teélogos...
Debe ser elaborado pacientemente, pero con
el concurso de todos: abriendo los ojos,
ddndonos cuenta, renovando el lenguaje,
dejandonos cuestionar... Es la teologia y la
espiritualidad populares latinoamericanas las
que tienen que abrirse a este cambio de
paradigma, a pesar de las 16gicas resistencias
institucionales.

3. TE’OLOGiA Y ESPIRITUALIDAD DE
LA RESISTENCIA...

Me quiero referir a una tarea pendiente, y
emergente, concretamente en la Iglesia cato-
lica. Hace afios que estd ahi, esperando, acu-
mulando tensién y problemas, sin que nadie
la afronte. La teologia y la espiritualidad




latinoamericanas, que tan militantes han sido
«ad extra», se han mantenido inactivas ad
extra. Hacia fuera compromiso profético, de-
nuncia, lucha solidaria; hacia adentro
fidelidad, humildad y obediencia. Viejas
concepciones de estas virtudes han impedi-
do acometer la tarea. Todos prefeririamos no
emprenderla, que no fuera necesaria... Me
refiero a afrontar la situacién de involucién
en la Iglesia.

Durante mucho tiempo hemos pensado
que eso era un problema europeo, que aqui
nosotros «somos de otra manera» y que «se-
guimos en lo nuestro sin hacer mucho pro-
blema»... Pero la situacién se ha agravado
hasta niveles impensables hace unos afos. Y
vienen momentos probablemente mds
dificiles, en cuyo climax se va a jugar la
posibilidad de dar marcha atrds o -jDios no
lo quiera!- persistir en el desencuentro.

Son muchos los catélicos que sienten la
Iglesia como una sociedad disfuncional, en-
ferma, atravesada por tensiones insanas, con
un autoritarismo ciego que imposibilita dia-
logar francamente y responder a las
necesidades mds sentidas, a las urgencias
evangelizadoras mas inaplazables. Muchos

problemas estdn ahi, sin resolver, durante
anos. La coyuntura de «final de pontificado»
que atravesamos refuerza esta situacién de
pasividad y paridlisis. La solucién, para
muchos, ha consistido en el autoexilio, la
emigracion interior, la desresponsabilizacion
o la separacion entre lo que se hacey se piensa
por una parte, y lo que se dice «oficialmente»
por otra (cfr.: Reese, http://servicioskoi
nonia.org/relat/214.htm). Sin contar los
muchos que abandonaron la Iglesia, o que
perdieron enteramente su fe en ella.

Pero al mismo tiempo cada vez mis
cristianos ven lo incoherente y antievangélico
de esta situacion, y se niegan a pactar con ella.
Esto es de alguna manera nuevo. Crece una
difuminada conciencia de la necesidad de
poner fin a este estado de cosas y vivir la fe y
la pertenencia eclesial como adultos, siendo
fieles al Evangelio y coherentes consigo
mismos, como el mejor servicio que se puede
hacer a la Iglesia, en vez del servilismo, el si-
lencio consentidor, la desresponsabilizacion,
la huida.

La teologia tiene obligacion de plantearse
este tema y debe acompanar a tantos
cristianos/as que viven con dolor esta
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Hay pocos profetas
en el interior de la
lglesia y estan a la
intemperie, rodeados
del frio del silencio
de sus hermanos...

situacién y que se preguntan con angustia
como salir de ella. Necesitamos una reflexion
y también una espiritualidad eclesioldgica
prdctica, serena y critica, adulta y responsable,
amorosa y a la vez profética, que preste a la
gran Iglesia el servicio de sacudirla de su
pardlisis frente al autoritarismo, el miedo y
la involucién. Hay demasiado pocos profe-
tas en el interior de la Iglesia y estdn a la
intemperie, rodeados del frio del silencio de
sus hermanos... Es preciso despertar el senti-
do profético dormido del Pueblo de Dios y
acompanar no sélo a los mds débiles, sino
también a los mas valientes. Aunque se nos
ha ensefiado a pensar que el profetismo solo
es hacia afuera (porque la Iglesia seria santa
y no pasible de error), hoy es hora de
resistencia profética, con la referencia siempre
mayor de la fidelidad al evangelio del Reino.

Légicamente, no se trata de «<romper» con
nadie; pero se trata de no romper tampoco
con la propia coherencia, con la fidelidad a
lo que el Espiritu sugiere a tantos cristianos/
as de base. No es fidelidad a la Iglesia la que
no es por encima de todo fidelidad al
evangelio, la que se calla y se desentiende
«pro bono pacis», por no perturbar la paz (o
por miedo, tan frecuente y enquistado hoy
en la Iglesia).

Hay ya una serie de puntos basicos que el
«sensus fidelium» (el sentido comdn de los
fieles, la percepcion profunda del Pueblo de
Dios, ésa que no puede no proceder del
Espiritu), evidencia como una plataforma
indiscutible, innegociable, imparable, a la
espera sOlo de que se haga explicito y visible
el clamor soterrado con que el Pueblo de Dios
la reclama. Estos serfan sus puntos
principales:

¢ lareforma del papado, de su eleccién y de
la Curia Romana;
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e la eleccion de los obispos por parte del
Pueblo de Dios;

la democratizacion real y sin reservas de
la Iglesia en todos sus niveles, el abando-
no de la ideologia mondrquico-absolutis-
ta y de las relaciones de poder dominan-
tes;

e la igualdad entre la mujer y el varén y la
participacién plena de la mujer;
la superacion de la divisién entre clérigos
y laicos y el establecimiento de unas rela-
ciones mds fraternas e igualitarias;

e Ja aceptacién de otros modelos de
ministerio, incluyendo el sacerdocio de
personas no célibes;

e e] respeto a la libertad para el ministerio
teologico;

e la valoracién positiva del cuerpo y de la
sexualidad...

Para un nimero creciente de cristianos,
también en A.L., esto no es una moda o una
«teologia progresista», sino un paso obligado
para ser fieles hoy al Evangelio. Sienten que
no pueden ser cristianos si no luchan por
construir el Reino de Dios «también dentro»
de la Iglesia, creando en ella condiciones de
mas amor, justicia, igualdad y libertad. Una
verdadera reforma eclesial, para entrar de
verdad en un nuevo milenio...

Sin duda, la construccién del Reino de
Dios en el interior de la Iglesia suscitara
conflictos, tantos como suscita el construirlo
fuera. Habra -ya los hay- «madrtires» victimas
de la intolerancia y del autoritarismo, un
martirio mas dificil de sobrellevar, porque
estd revestido de satanizacion... Hara falta
una Iglesia «confesante» dentro de la propia
Iglesia... Cuando llegue la primavera se sabra
agradecer a los que aguantando lo crudo del
invierno supieron sembrar evangélicamente
sin miedo y con coraje.

Todo esto es una tarea sin duda universal,
pero es también una tarea que A.L. debe
plantearse explicitamente, sin pensar que sea
una tarea mas bien europea, por ejemplo.
Nuestro Continente debe incorporarse mas
activamente a la vida universal de la Iglesia.
Somos mas de la mitad de la Iglesia y es hora
de hacerse plenamente responsables y de
hacer la propia aportaciéon especifica
latinoamericana.

La teologia y la espiritualidad latino-
americanas estdn obligadas a hacer su aporte

a esta tarea comun de la Iglesia universal. Es
la hora.



Confissoes

Elsa Tamez
Prosessora da ULB®
Costa Rica

Poema en forma de confesiones. Confesiones en for-
ma de poema. Asi se nos presenta el texto de Elsa,
tedloga que intenta romper con la racionalidad
occidental y para entrar en un mundo de sentimientos
para con el Senor y el préjimo, llaméandonos a mantener
siempre encendida la llama de la fe.

onfessar-se é entrar no campo da
vulnerabilidade, expor-se gratuitamente.
Sobretudo quando nio se procura nenhu-
ma absolvi¢ao, mas, simplesmente e por
pura ousadia, alguém decide falar sem que
ninguém tenha pedido. Por necessidade
talvez. Confessar-se é falar consigo mesmo,
¢ falar com Deus. Esta é parte da minha
confissao e, através dela, alguns dos meus
confusos pensamentos sobre Deus. Eu nao
poderia fazer de outra maneira. A esta al-
tura, repetir o catecismo ¢é tedioso e insufi-
ciente diante das complexidades humana
e divina.
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EU NAO PODERIA VIVER SEM TI,
MEU DEUS

Os seres humanos nao poderiam viver sem
pao nem bebidas. Feneceriamos e morreria-
mos. E preciso comer para viver. E, para viver
com vontade, é preciso comer com sabor e
acompanhados. Vivemos melhor se a comi-
da for preparada com o ritmo adequado, sem
pressa e com prazer. Transformar o feijao, a
fritada, o milho, o arroz, as verduras, as car-
nes e - se houver - as frutas em delicias para
o paladar é viver com vontade, compartilhan-
do a comida e comentando as receitas.

Mas comer e beber ndo é suficiente para
viver humanamente. Precisamos do amor.

Os seres humanos ndo poderiam viver sem
amar e serem amados, sem desejar e serem
desejados, sem tocar e serem tocados. Isto nao
exclui os “contratempos do amor”, quando
amamos sem sermos correspondidos, ou
quando somos amados sem que queiramos
amar; ou quando damos as costas a alguém
que nos estende seus bragos ou estendemos
os bragos sem que ninguém venha preenché-
los. Os estremecimentos do corpo nos tem-
pos e contratempos do amor sao sintomas de
que estamos vivendo a vida, com seus risos e
prantos. Nem os amores platonicos estdo
isentos dos estremecimentos do corpo.

Amar e comer sdo duas faces da mesma
moeda. O corpo reage diante de ambos os
verbos. Tem-se prazer ao sentir um bocado
passar pela garganta, e o corpo sente prazer
ou dor na presenca ou auséncia da pessoa
amada. O amor, como o pao, tem sabor, doce
ou amargo, dependendo das receitas ou das
vicissitudes. O amor tem sabor e o sabor é
preparado com amor. Enfim, o espirito é
amado na matéria e a matéria manifesta o
espirito. Coitado do bispo de Hipona, Santo
Agostinho, que pensou estar pecando ao des-
frutar a leitura de Homero ou amar Fléria,
sua noiva.

Dizemos que Deus é o Deus da vida nao
s0 porque a dd e a tira quando quer, mas por-
que Deus é amor e pio. E confesso que nio
posso viver sem Deus, porque nao posso vi-
Vver sem amor e sem pao.

Para mim, ndo hd maneira mais completa
de entender, perceber e sentir Deus do que
como amor-pao. As imagens - criador, juiz,
pai, mde, libertador, guerreiro, rei, senhor e
outras - ndo passam de projecdes da matriz
amor-pao, os nutrientes fundamentais para
avida. Por amor se liberta, se julga, se gover-
na com justica, se gera, se molda, se sofre, -

NOVAMERICA, n°88, dezembro, 2000

Comer e beber nao

é suficiente para viver
humanamente,
necessitamos do
amor que, como

o0 pao, tem sabor.

como o Deus crucificado - e se interpela. O
pao, por sua vez, faz com que o amor nao se
torne etéreo. O criador cria o pao por amor
para dd-lo a suas criaturas, o juiz julga contra
0s que tiram o pdo dos que nao o tém, a mie
e o pai dao pao a seus filhos e filhas porque
os amam, liberta-se para comer pio, luta-se
pelo pao, governa-se para obter uma distri-
buicdo eqtiitativa do pao.

Deus é pao, pao de vida, dado com amor.
A utopia judaico-crista vé o banquete
escatoloégico como o grande festim de todos
e todas, celebrando o amor de Deus, o en-
contro pleno com Deus.

Amor e pdo nao sao dois atributos abstra-
tos para Deus, mas atualizam-se na acao. O
amor assume vida na relacao e a dadiva do
pdo sustenta essa vida interrelacionada. E as-
sim que o Deus da vida, percebido como
amor-pao, contrapde-se as situagoes de injus-
tiga, alienacao e sujeicio. A auséncia do amor-
pao marca a auséncia de Deus, ou sua pre-
senca como ausente. Fome de Deus é fome
de humanidade, e fome de humanidade é
fome de pao-amor: fome de Deus.

Confesso que amo a Deus e nio me en-
vergonho. Amo a Deus porque amo a vida.
E, quando luto pelo pao e pelo amor, luto
pela causa de Deus, que é a minha vida. Deus
¢ a minha vida. De Deus procede e a Deus a
devo e, na medida em que nela existo, vivo
em Deus e Deus em mim. Quando atento
contra mim, contra meu corpo € o do meu
proximo, atento contra Deus. As Escrituras nao
afirmam que nosso corpo é o corpo do Espirito
Santo? Se entendéssemos a vida dos seres hu-
manos e de todos os seres vivos como sacramen-
to de Deus, nosso mundo seria outro.

MINHA RAZAO NAO TE
COMPREENDE, DEVE
COMPREENDER?

Muito se escreveu sobre Deus. Coisas bo-
nitas e feias. Algumas tediosas, outras fasci-



nantes e outras simplesmente complicadas.
Mas nenhuma consegue decifrar o mistério
de Deus. As que tentam tirar o véu do
indecifravel, definitivamente tornam-se sem
graca e caem no abismo da desilusio. Minha
confissdao anterior nio estd isenta desta des-
graca. Porque nao é possivel escrever sobre
Deus no mesmo nivel que sobre as incégni-
tas da algebra: primeiro esta, depois aquela,
para que o resultado seja exato. Mais proxi-
mo se estd do sentido de Deus ao descrevé-lo
no sorriso de meninos e meninas com bigo-
des brancos de leite, ou na indignacio de uma
mulher espancada que clama por justica, ou
na frustragio de um homem sem trabalho:;
ou simplesmente, no impreciso (ou preciso?)

Nao ha maneira de
entender, perceber e
sentir a Deus sem ser
amor-pao.

momento do prazer de desfrutar uma xicara
de café com os amigos e amigas, surpreen-
der-se com um quadro, ser cativado por um
poema, uma can¢ao ou um beijo.

Mas uma das melhores maneiras de falar
de Deus ¢ guardando siléncio primeiro. E es-
cutando-o, sentindo-o no corpo e na mente.
Sempre. Na vida cotidiana, dentro e fora da
comunidade de fé - com suas bondades e
maldades. Ali, no wuniverso e nos
ecossistemas, no movimento das células, nas
palavras da Escritura, nos livros, ou inclusive
no pedacinho de fruta nao contaminada. Mas
aqui também: no choro das pessoas doentes,
na auséncia de solidariedade, na faca de um
menino de rua que se crava no ventre de um
idoso para roubar-lhe dois reais. Percebe-se
sua presenca bem ali, quando o palpitar do
coragdo sai do seu ritmo habitual, e frases
impensadas emergem sem controle, tais como
“gracas a Deus” ou “onde estds, meu Deus?”.
Ou quando nao ha frase alguma, s6 um pei-
to dilatado diante de uma imensa montanha
dourada, como os Andes da Bolivia.

Os que fomos ocidentalizados e educados
na academia cldssica envergonhamo-nos de
falar de Deus de maneira alheia ao discurso

analitico. E dificil para nés falar de sentimen-
tos, pois acreditamos que isto é assunto para
poetas ou mulheres. No entanto, se é verda-
de que os sentimentos e a paixao estio mais
proximos da profundidade do humano do
que as idéias ~ que também s3ao humanas,
embora etéreas -, entao devemos teologizar
com o0s sentimentos, pois creio que, quanto
mais humanamente falarmos de Deus, mais
honestamente e a partir da nudez nos apro-
ximaremos do divino. A for¢a da palavra
doxolégica estd em sair do coracio sem o
controle da cabeca. Se a mente - treinada -
interviesse, anularia o discurso por considera-
lo brega ou absurdo. “Senhor, Tu me olhaste
nos olhos, a sorrir pronunciaste meu nome...”
sdo frases bregas, super-romanticas (como a
letra do bolero que diz “Reloj, no marques
las horas, porque voy a enloquecer...”), mas,
com consciéncia disto, muitos as cantamos
com vontade (como o bolero) e nos sentimos
desculpados porque as lemos no hindrio, no
contexto de uma liturgia em que se permite
falar de Deus, com Deus e a Deus a partir dos
sentimentos. Se Juan Luis Guerra tivesse com-
preendido que Deus e o merengue nao se con-
tradizem, mas se interpenetram, nao teria
parado de cantar e continuaria sendo uma
béncao para o povo dominicano e de toda a
América Latina.

Sente-se Deus de dentro para fora e vice-
versa. Sao desdobramentos que ocorrem na
inter-relagao do divino com o humano. Raci-
onalmente € possivel discutir se Deus é algo
externo — uma pessoa — e quais sao os peri-
g0s que uma concep¢ao absoluta de Deus
nestes termos acarreta; ou se pode dizer o
contrdrio, que Deus é algo que estd em mim,
e entdo debater todos os riscos que esta afir-
macdo acarreta. Contudo, ambas as coisas
acontecem na vida cotidiana e na inter-rela-
cdo divino-humana. H4 momentos em que
conversamos com Deus como com uma ami-
ga, e outros em que sentimos tanto Deus em
nés que € como se nés mesmos irradids-
semos divindade.

Ja afirmaram que as mulheres
sentem Deus de maneira dife-
rente dos homens, e que as co-
munidades indigenas e ne-
gras sentem Deus a seu
modo. Racionalmente,
seria possivel expli-
car que a vivéncia
corporal, étnica e
cultural cola-
boram em

Jode Ripper
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uma visao e percep¢ao de Deus com colori-
do distinto. No entanto, o que é se deve des-
tacar € que o fato de uns sentirem Deus de
uma maneira e outros de outra aponta para
o sentido que Deus tem para as pessoas ou
comunidades que o sentem. Os diversos sen-
timentos sobre Deus revelam a diversidade
do seu rosto no planeta de todos e todas. As-
sim, nao ¢ complicado distinguir a unicidade
e a multiplicidade de rostos de Deus.
Embora deva confessar que muitas vezes
acho tediosa a teologia cldssica sistemadtica,
ndo vou negar que falar de Deus a partir de
um discurso racional pode transcender os es-
tados de tédio, dependendo da habilidade cri-
ativa do te6logo ou teéloga. E que a criadora
de producao teoldgica nao sé desfruta e so-
fre na construcao do discurso, mas também
pode sentir Deus quando trabalha o discur-
so. Na verdade, as vezes ocorre que, quando
procuramos balbuciar algo sobre o Espirito
Santo, nos sentimos cheias do Espirito. En-

tdo, o discurso racional ou é sabotado ou sai
enriquecido, inexplicavelmente.

Creio que, quando nés, teélogas e tedlo-
gos, construimos, polimos e cultivamos o dis-
curso sobre Deus, Deus brinca conosco, ri
conosco e de nés. Porque fazer teologia é
como brincar, e nao o digo com ironia ou
desprezo, mas de forma positiva e com agra-
do. Penso que, quando se assume conscien-
temente a teologia como brincadeira, o hu-
mano entra na roda de modo prazeroso e
natural, cumprimentando (com a mao ou
com um beijo no rosto, ou tirando o chapéu
ou as sandadlias, dependendo do tipo e da
solenidade do tema) as articula¢es que com-
porao o corpo do discurso que tenta mostrar
Deus a racionalidade humana. Belo é o sim-
bolo do Deus Trino, que convida a explora-
¢ao infinita de centenas de angulos possiveis
por sua relacionalidade. Mas nao ha s6 este
simbolo, hd outros referentes divinos ainda
nao descobertos, talvez mais includentes e
empolgantes. Eis aqui uma tarefa para
tedlogas e tedlogos ousados.



Também li discursos analiticos sobre Deus
que brotaram de um coracao atormentado. E
penso que as maos da pessoa que constroi
esse discurso sangram a cada tijolo-palavra
que escolhe para reedificar seu texto, quer
dizer, seu pequeno canto escuro onde pode
habitar junto com seus martires e vitimas ilu-
minados pela luz de um Deus ao qual nio se
quer renunciar, embora nao apare¢a em par-
te alguma aos olhos da razdo comum.

E por isto que também nio renuncio aos
discursos analiticos racionais sobre Deus,
mesmo se muitos deles, especialmente os ela-
borados com idéias abstratas, beiram o pe-
dantismo.

DE NOSSAS CUMPLICIDADES

sistematica, e inclusive me incomoda, é que
sempre se tem de salvar Deus no discurso e,
se necessario, falar mal dos seres humanos
para que Deus sempre faca boa figura. E como
se o drama de J6 se eternizasse na teologia.
Até para encontrar-me com Deus tenho de
esperar que ele me procure, me ame primei-
ro e me ame melhor. Assim como o homem

Os diversos
sentimentos sobre
Deus revelam a
diversidade do seu
rosto.

sempre deve tomar a iniciativa nas coisas do
amor, assim também Deus tem de ser o pri-
meiro. Nao gosto deste esquema. Nao enten-
do por que tenho de inventar que Deus pos
em mim o desejo de fazer algo bom quando
quero fazé-lo, ou de procura-lo quando sim-
plesmente quero expressar-lhe o meu amor e
louvor desinteressados. Creio que ndo é bom
criar uma concorréncia entre Deus e o seres
humanos, porque assim estaremos perdidos
antes de qualquer movimento. Os humanos,
por sermos humanos, e Deus, porque ndo tem
graca triunfar sobre a fragilidade. E suficien-
te afirmar que os seres humanos somos pe-
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cadores e pecadoras - faz parte da nossa hu-
manidade - e que, apesar disto, damo-nos
bem com Deus porque ele é misericordioso e
fiel para com a sua criagao, da qual fazemos
parte. A graca é o paradigma que deveria en-
volver nossa relacio humano-divina e inter-
humana. Se Deus é Senhor e os humanos so-
MOSs seus escravos e escravas, nao ha espaco
para a graca.

[sto é o que a minha cabeca pensa. Mas o
meu coracdo muitas vezes chama Deus de
Senhor, e ndo me desagrada, porque é um ato
de vontade e reconhecimento de Deus e de
sua grandeza na pequenez dos movimentos
cotidianos. As vezes me desagrada que nio
me desagrade chamar Deus de Senhor, por-
que a analogia de amigo, amiga, estd mais de
acordo com a minha teologia. Comove-me ler
que Deus chamou Abrado de amigo por sua
fé. Mas me parece que aquela frase confes-
sional, a de invocar Deus como Senhor ou
Rei, surge nao s6 por causa da tradigao
enraizada desde a infancia, mas também por-
que nesses momentos realmente quero
invoca-lo como Senhor. E como uma neces-
sidade do Espirito, sem que eu, como ser
humano, perca minha liberdade e identida-
de. Entao penso nos namorados que tive, que
me chamavam de “minha rainha” sem que a
relacao fosse de vassalagem. E dou-me conta
da grande distancia que existe entre a minha te-
ologia, que surge da cabeca, e a minha
espiritualidade, e da necessidade de integra-las.

Tenho de confessar que as vezes me sur-
preendo orando a sés e dizendo que devo a
Deus, ndo a mim, tudo o que sei e tenho, e
que é gracas a Deus que posso avangar em
minha vida. Estou cansada de saber que tra-
balho muito, as vezes de bom grado, as vezes
nao. Mas digo que é Deus que me dd tudo o
que tenho. E no fundo do coracao, € o que
creio. E ndo sei por qué. A tradicdo? A fé2 Ou
o medo de perder tudo? Nao me preocupa se
a tradicio ou a fé forem a razdo. Mas se a
minha afirmagdo doxolégica repousar no ter-
ceiro motivo, coitada de mim, pois minha
relacao com a transcendéncia estaria basea-
da no utilitarismo, o que minha cabe¢a e meu
coracao combatem.

Confesso que muitas vezes também tive
de defender Deus e cobrir suas costas diante
dos desastres do mundo e da escassez de pao
e amor. Sinto que, se nao o tivesse feito, ha
muito teria deixado de crer em Deus. Tive de
construir discursos e confissdes apresentan-
do razoes para seus siléncios ou sua presenga
oculta diante das injusticas e impunidades da
realidade miseravel. Mas creio que o fato de
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terem sido construidos com esse fim nao os
torna discursos mentirosos: sao discursos que
arealidade me faz descobrir para ajudar-nos,
a mim e a outros e outras, a entender esses
lados escuros de Deus e dos seres humanos,
lados incompreensiveis e contrdrios a
luminosidade com que estamos familiariza-
dos. Eu os crio e neles creio. Esta é a tarefa
que me cabe como tedloga. Creio que Deus
gosta que eu faga teologia desta maneira. Nao
porque “o esteja defendendo”, pois nao pre-
cisa de defesa alguma, mas porque, de algum
modo, tento manter acesa a chama, tantas
vezes esqualida, da esperanca na presenca
plena de Deus como amor e como pao com-
partilhados. Il

Preguntas de Dios

;Donde estds?,
dice el Creador.

;Donde estd tu hermano?,
dice el Padre.

;Quién te libero?,
dice el Senor.

sDonde estdn tus acusadores?,
dice el Pastor.

sPor qué me persigues?,
dice el Hermano.

3Por qué temés?,
dice el Amigo.

Preguntas de Dios

en nuestra tierra,

como la lluvia

que baja del cielo

y al cielo sube,
preguntas sin final,
preguntas eternas

‘en la vida que nos traen,
en la muerte

‘que se llevan

Acogidas

como la lluvia,

ya tios van haciendo
‘eternidad ahora.

Benjamin Gonzaléz Buelta, S.]
“La ﬁmpfa ya estd en lo germinal”.
~ Ediciones MSC. Santo Domingo.




espiritualidad en la

encrucijada del 200

Oscar A. Campana

Tedlogo laico. Secretario académico del
Instituto Superior de Estudios Teoldgicos
(IseT) “Cristo Buen Pastor”, del Centro de
Estudios Salesiano de Buenos Aires,
Argentina.

Sem afirmagdes conclusivas, no contexto de uma so-
ciedade «partida» e desigual, o autor ensaia algumas
idéias que apostam na «fidelidade do Deus da vida»,
considerando que a questdo dos pobres e excluidos
deve localiza-se no centro da reflexdo e do coracgdo da
espiritualidade crista. Para ler e discutir com seus
amigos!

En una época signada por el desconcierto, la
apatia, la perplejidad y hasta la desesperanza; en
la que una pequefia parte de la humanidad
disfruta de un consumo deshumanizante mientras
la gran mayoria navega entre la angustia y la
supervivencia, en medio de un sistema que hasta
los excluye de sus propias migajas; en esta época
en la que tanto se ha desfigurado el rostro de Cris-
to en los pobres, la pregunta por el seguimiento
de Jesiis no puede si no ser respondida con esbozos
y tanteos dados, muchas veces, en la oscuridad
de una fe que sabe de la fragilidad de la epopeya
humana, pero cree en la fidelidad del Dios de la
vida. Desde esta sensacion se ensayan las lineas
que siguen, que no quieren ser totalizadoras, sino
sélo un pensamiento en voz alta.
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EL ADVIENTO DEL MUNDO Y DE LA
IGLESIA EN EL

Hablar de espiritualidad es hablar del
seguimiento de Jests en un aqui'y en un ahora.
El aquiy el ahora del mundo y de la Iglesia que
en él peregrina. jHay tanto por decir, por pen-
sar y por hacer! Tan sélo para empezar por algtin
lado, queremos decir algunas palabras sobre el
aqui y ahora de esta Iglesia peregrina en cuyo
seno insistimos en seguir a Jesus, sobre todo en
una época en que se nos ha invitado a repensarla
y recrearla.

Bien o mal, a nuestro gusto o a nuestro
disgusto, a lo largo de su historia la Iglesia
siempre se ha reinventado a si misma. Y asi
como en determinado momento tomé al
imperio romano como modelo de organizacion
-modelo que en buena medida atn perdura-,
asi también existi6é un Francisco de Asis a quien
Jestis —en el momento de mayor asimilacion de
la Iglesia al modelo imperial- le pide que
reconstruya su casa.

Porque la Iglesia no sélo es lo que es:
también es lo que querramos que sea. Como
hace ya muchos afios afirmaba Leonardo Boff:
“No basta con que la Iglesia exista: es preciso
ademads construirla continuamente”' .

Y esto es como decir que la Iglesia no es sélo
lo dado: también es lo por-venir. Pero aquel por-
venir que seamos capaces de construir. Esta es
la tarea: hacer la Iglesia. Hacerla sin mirar atras.
Construirla sin pedir permiso. Escribirla sin es-
perar el imprimatur.

Pero hay que decir -parafraseando a dos
poetas latinoamericanos? - que no se puede arar
“el porvenir con viejos bueyes”. En todo caso,
“los bueyes con que aramos se deben cambiar”.
No se trata de pactar con la letra para ahogar el
Espiritu...

La respuesta a los desafios que supone re-
crear la Iglesia estd en nuestras manos, si enten-
demos, como decia el cardenal Roger Etchegaray,
que la Iglesia abre entre los hombres un taller
abierto hasta mas alla del afio 2.000°. Y en un
taller se crea, se proyecta, se ensaya, se arriesga,
se prueba, se intenta, se inventa, se suda, se duda,
se arma, se desarmay se sangra.

La Iglesia no dejard nunca de ser una
construccién provisoria, tentada por edifi-
caciones estables; un pueblo némade, tentado
por ciudades y Estados; una comunidad, tenta-
da por la institucién; una creencia, tentada por
las certidumbres.

Mucho se hablé antes, durante y después del
Concilio Vaticano II acerca de un nuevo
Pentecostés en la Iglesia. Quizas nos fallé el
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«Si hay algo que
la Iglesia no puede
dejar de hacer es,
precisamente,
construir
comunidades.»

calendario litiirgico. Y lo que estemos viviendo
sea, ni mds ni menos, un Adviento. Y ya no sélo
el de la Iglesia, sino el de toda la humanidad.
Una humanidad que, a veces sin saberlo y a veces
sin poder contar con nosotros, sigue, a su
manera, desentrainando el Evangelio.

En este tiempo de desconcierto en el que
todo el mundo pregunta qué hay que hacer quizas
debamos responder que no sabemos. O mejor,
que no queremos decirle a nadie qué es lo que
hay que hacer. Para que sin ataduras, y en el
aparente vacio de la incertidumbre, seamos
capaces de dejar lugar al Espiritu de la libertad,
que nos hace libres y liberadores.

EL EXODO

Vivimos en una época de transicién, donde,
usando palabras de A. Gramsci, 1o nuevo no ter-
mina de nacer y lo viejo no acaba de morir. En
esta tensién, muchas veces dolorosa, entre lo
nuevo y lo viejo se desarrolla el drama de los
hombres y la aventura de la fe. Epoca polisémica,
imposible de ser dicha con una sola palabra,
nos trae al corazén la imagen del desierto.

Al igual que en este tiempo, en él no
abundan las referencias: el horizonte es conti-
nuo y homogéneo en todas las direcciones. To-
das las opciones parecen ser iguales. Ningtin
paso parece valer mds que otro. Por eso es el
lugar de la tentacién. Se extrafian las cebollas
de Egipto. Se afioran las seguridades de otros
tiempos, sean sociales, religiosas, ideolégicas.
Queremos ver y sentir a algin dios, aunque sea
hecho por nuestras manos.

Pero en el desierto también habla Dios, y al
corazén. La revelacién misma parte del
acontecimiento de un Dios que nos habla. Y este
hablar de Dios no ha cesado. ;Qué nos dira hoy
entre el farrago de un mundo que nos agobia?
;Dénde soplard su suave brisa? ;En qué
direccién? Ante el Dios oculto que no nos
resuelve los interrogantes sino que nos invita
siempre a ir mas lejos y a buscar en otra parte,
el seguimiento de Jestis se vuelve una experiencia



cada dia inédita y desafiante. Y mas que a la
marcha en el desierto a paso redoblado, nuestro
tiempo parece invitarnos a una de las actitudes
mads auténticas de la fe: 1a espera, la fecunda es-
pera de un Dios que acontece en lo débil, lo
oculto y lo pequeno.

LOS POBRES

Desde la variedad de imagenes y categorias
en que se abordé la cuestion en América Lati-
na, Gustavo Gutiérrez ha hablado de la
“insignificancia” de los pobres*: ellos ya no
significan nada, mas que un frio dato estadistico
que da cuenta de cémo crece, incluso en los
paises del llamado Primer Mundo, el niimero
de los que van quedando afuera de la fiesta.

En el mundo de la retirada del Estado y de la
intemperie social los cristianos estan llamados
a hacerse cargo del inmenso dolor de los pobres
y excluidos, sabiendo que en ello radica tanto
su fidelidad al Evangelio como su credibilidad
histérica.

La cuestion de los pobres debe estar en el
corazén de la espiritualidad cristiana. Como lo
ha sido siempre, desde la proclamacién de las
bienaventuranzas hasta nuestros dias, la cercania
a los pobres pone el dedo en la llaga de las
sacralizaciones sociales y los sistemas
establecidos para venir a decir simplemente lo
siguiente: “Aqui hay algo que anda mal”.

En la medida en que los actuales niveles de
pobreza y exclusién ponen a la mayor parte de
nuestras poblaciones en el desafio cotidiano por
lo “minimo de lo minimo”, los cristianos no
pueden desentenderse del costado doloroso
sobre el que se hunde nuestra sociedad. Nunca
la opcién por los pobres ha sido tan auténtica
como en estos tiempos que corren, donde uno
debe compartir con ellos hasta la propia escasez
de perspectivas inmediatas de cambio.

La opcién por los pobres, expresion y
dimension eclesial parida con el dolor de tan-
tos madrtires en América Latina, aparece como
el criterio evangélico bdsico en todas las
circunstancias. Antes de pensar qué hacer la
Iglesia debe responder a otra pregunta: dinde
piensa estar. La presencia entre los pobres se trans-
forma asi en un elemento central de la
espiritualidad cristiana, si es que con su vida los
cristianos quieren dar testimonio de aquel Dios
que como reiteradamente nos lo relata la Escri-
tura, escucha el clamor de los que sufren y ter-
mina identificindose con ellos en la cruz. Del
lado de las victimas. No de los victimarios.

Lo cierto es que desde Jests para aqui, los
creyentes parecemos vivir anunciando algo, pero
lo que llega es otra cosa. Debo decir que a veces

¢No habra que dejar
de construir y
empezar a sembrar?

percibo una cierta neo-certidumbre en nuestros
discursos.

;No habremos comprado muy pronto el
paquete de los '90? Y no pregunto esto movido
por una nostalgia setentista de teoria y praxis.
Pero temo que detrds de la dispersiéon
hermenéutica en la que nos hemos sumergido,
nos hayamos quedado con el gesto setentista
mads que con su sustancia.

Es verdad que la opcién por los pobres se ha
ido desovillando cada vez con mayor detalle y
sutileza: ong's, movimientos sociales, perspec-
tiva de género, tercer sector, redes alternativas,
interculturalidad, ecologia, holistica... Pero a
veces me asusta un poco la complacenciay has-
ta el financiamiento del sistema hacia muchas
de estas iniciativas. No quiero instaurar una cri-
tica hacia ellas: de una o de otra manera todos
estamos vinculados a alguna de estas alternati-
vas. S6lo constato que hoy nos falta algo que
nos embargue el corazon...

LA COMUNIDAD

Desde el Evangelio asoman verdades y
actitudes que se tornan relevantes para el
seguimiento de Jesus ante la realidad que hoy
vivimos. Si hay algo que la Iglesia no puede dejar
de hacer es, precisamente, construir comunida-
des. Bien podriamos decir que los primeros
cristianos, tras la Pascua, espontdneamente
dedicaron sus esfuerzos a la vivencia de lo
comunitario. El lugar de privilegio que en la
memoria de los creyentes ocupa la Iglesia de los
primeros siglos tiene que ver, entre otros
factores, con esa experiencia auténtica de lo
comunitario.

En ella la Iglesia, mas alld —o mds aci- del
anuncio explicito del Evangelio, proyecta en la
historia un ideal de vida y de convivencia hu-
mana donde las diferencias -vividas como
diversidad de carismas y ministerios— son inte-
gradas en la celebracién de lo comiin.

La cuesti6én de lo comunitario ha ocupado
un amplio espacio tanto en la literatura como
en la praxis de la Iglesia de América Latina en
los tltimos decenios. Se hace necesario decir
que, mds alld de los nombres v de las

4 ;Donde dormirdn
los pobres?, en Nuevas
Voces 30 (1997).

NOVAMERICA, n°88, dezembro, 2000



NOVAMERICA, n°88, dezembro, 2000

lodo Ripper

formulaciones, el retorno a lo comunitario
constituye una de las caracteristicas de la
espiritualidad cristiana de estos tiempos. Y con
ello se asiste a un redescubrimiento de aquello
que esta en el corazon del Evangelio.

No hay Iglesia sin comunidad. Y donde hay
comunidad comienza a insinuarse lo eclesial.
Comunidad que es reflejo histérico de un Dios
que en lo mas intimo de su ser no es soledad
sino comunién de personas y que por eso llama
a los hombres a la comunién. No hay otra
“ayuda adecuada” para el hombre que no sea la
de lo comunitario. Y no hay otra tarea para el
cristiano que la creacién y recreacién de lo
comunitario alli donde se encuentre.

Entre las veredas de esta posmodernidad
neoliberal que pregonan por un lado un reno-
vadoy cruel individualismo y por otro lado que
no hay salvacién para todos, la Iglesia debe vivir
y levantar el pasacalles de lo comunitario, no
en la declamacién ni en la declaracién de
principios sino en la praxis cotidiana. En
ninguna época de la historia hay mayor mensaje
revolucionario que aquel que tiene que ver con
las cosas mds simples que Jestis anuncié: el Rei-
no para los pobres, el perdon de la deuda y el
pan para todos. Sin vivencia de lo comunitario
estas ideas son simplemente ideo-logia.

¢CONSTRUIR O SEMBRAR?

Hay quienes dicen que este es el dilema de
aquellos que hacen -o quieren hacer- algo en la
historia. ;Construir o sembrar?

Quien construye espera ver la edificacion
terminada y ante ella seria capaz de decirnos
cudl fue su participacién en cada etapa. La
memoria de la construccién se termina
convirtiendo en su propia memoria. Una placa
lo recordard para la inmortalidad. Figurard en
los anales de la arquitectura. Las plazas y las
escuelas llevaran su nombre.

Quien siembra, creo, tiene mayores
posibilidades de comprender cudntas cosas no
dependen de él. La tierra, el clima, las estacio-
nes y, sobre todo, el milagro inasible de la vida
que brota mas alld de nuestro esfuerzo. La vida
que en su fruto es absolutamente despropor-
cionada en relacién a sus comienzos. El grano
de mostaza... La gratuidad... El amor de Dios.

;No habra que dejar de construir y
comenzar a sembrar? ;No parte la siembra de
mayores incertidumbres que la construccién?
Tan sélo se nos pedird, entonces, estar aten-
tos al tiempo y acompanar la vida. Quizds,
seguramente, muchos ya lo estén haciendo,
alimentando, grano a grano, la nube de
testigos del mafiana. ll



nueva Educacion

Religiosa para Bolivia —

una mirada me habla de un camino

Lic.-teol. Onno Meyer

Instituto Normal Superior Catodlico
“Sedes Sapientiae”

Cochabamba - Bolivia

Se quiser conhecer 0s caminhos e des-caminos pelos
quais atravessaram os/as professores/as de religido na
Bolivia, as lutas mas, sobretudo, os resultados dessa
jornada que recém estd comegando a construir uma
nova proposta de formacao para a area, nada melhor
que o texto de Onno Meyer.

ecuerdo un episodio el ano pasado
en mi casa: estaba trabajando en la computa-
dora, con los pensamientos dirigidos a elabo-
rar un documento en Religién, Etica y Moral.
De pronto mi hijita Edith de tres afios entré a
mi habitacién, puso su cabecita al lado del te-
clado, me miré y pregunté: “;Qué haces,
papd?” "Estoy trabajando.” Y otra vez: “;Qué
haces?” Ya no pude responder como antes, le
expliqué que tenia que escribir algo para la
escuela, para ninos, algo muy dificil... Y Edith
me mir6, con sus ojos llenos de un brillo tan fuerte,
como un espejo y no dijo nada mds que: Ah!
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EDUCACAOQ |SplejerXe3[0]\

1 Comisidn Episcopal
de Educacién — CEB,
Disefio Curricular Base,
Educacion Religiosa,
Nivel Primario, La Paz
1999, Presentacion.

2 ¢fr. Ibid.

Y en este espejo reconoci y recordé con
mucho carino las caras de tantos ninos, ninas
y jovenes bolivianos:

e de Gustavito que cada mafiana estd
ofreciendo su trabajo como lustrabotas en
nuestra oficina,

e de innumerables voceros y voceras en los
trufis y micros de La Paz y las otras
ciudades del pais,

e de los chicos que se lanzan encima de los
autos para pedir algunos centavos por
haber limpiado los parabrisas,

e de los cargadores, menores de edad, pero
que ya tienen una expresién de adulto en
sus rostros por la experiencia de vida y de
lucha por la sobrevivencia,

¢ de los ninos que entran a cualquier hora
en las flotas, cantando, recitando poemas
para conseguir algo para vivir,

e de los jovenes cleferos en la plaza San
Francisco de La Paz, a veces las jovencitas
con sus bebés sobre su espalda, dandoles
clefa para tranquilizar el hambre,

e de alumnos y alumnas que conoci en mis
viajes en las distintas regiones del pais, con
ojos de esperanza para lograr algo en su
vida, para mejorar su situacién y la de sus
familias...

En ese momento me pregunté: ;Qué sen-
tido tiene todo nuestro trabajo en educacién,
en la elaboracién de una nueva vision de
Religion dentro del Sistema Educativo Nacio-
nal de Bolivia, si no partimos desde la éptica
de nuestra ninez y juventud, desde sus
necesidades y problemas, si no dejamos
hablar a nuestros ninos y reflejamos sus
esperanzas?

Estaba todavia pensando en los rostros de
los nifos y ninas, de pronto me di cuenta que
mi esposa Any habia entrado en el cuarto para
sacar a nuestra hijita. “Es tiempo de dormir,
Edith.” Yo miré a mi esposa, ella es profesora
de Religién, con muchos afios del servicio,
de experiencias y conflictos... y recuerdo los
problemas que enfrentaron nuestros maestros y
maestras en Bolivia en los iiltimos afios:

e Conseguir una mejor y mads justa
remuneracion de su labor educativa.

e sentir que, como maestros de Religion,
Etica y Moral, estan en el dltimo rango de
la jerarquia de los especialistas en
educacién, con menos valor y prestigio
que los educadores de las demds
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El Documento de

la Fundamentacion
del Area de Religion,
Etica y Moral esta
compuesto por cinco
dimensiones:
historico-cultural,
antropologico-
psicologica, filosofico-
teologica, etico-moral
y sociologico-politica.

asignaturas, muchas veces experimentan-
do la marginacién de actividades
formativas en los colegios y escuelas.

e ser simbolo viviente, en muchos casos, de
una formacién profesional deficiente o
inadecuada que en gran parte refleja
enfoques pedagdgicos del pasado, orien-
tados hacia una catequesis escolar, y que
no responde a los nuevos desafios de la
educacion, especialmente provocados por
la Reforma Educativa Boliviana de 1994.

e Enfrentarse con una crisis de identidad
como educadores: ;Somos profesionales
como los demds profesores, con funda-
mentos s6lidos en pedagogia y en nuestra
especialidad? ;O somos catequistas, man-
dados por las parroquias para ejercer este
ministerio en el ambiente escolar?
;Quiénes somos? ;Quiénes queremos ser?

Recuerdo en 1998 haber escuchado noti-
cias de profesores de Religion, sobre todo del
Oriente boliviano, que tenian que luchar por
su trabajo en sus establecimientos educativos.
A nivel nacional habia una tendencia a eli-
minar y deshacerse de la materia de Religion
en la Educacién Regular, pese a un Convenio
Marco Interinstitucional entre el Estado Bo-
liviano y la Iglesia Cat6lica del afio 1997 don-
de Religion estaba claramente ubicada en el
area curricular de Ciencias de la Vida en el
Nivel Primario. También se pensé y discutié
la posibilidad de dejar la materia de Religion
en manos y responsabilidad de las
parroquias.



Recuerdo nuestros esfuerzos a nivel local
y nacional para crear una nueva visién de
Educacién Religiosa, con nuevos enfoques,
nueva dinamica, nueva propuesta formativa
para nuestros futuros maestros y maestras.

Recuerdo que nuestro primer documen-
to a fines de 1998 fue el “Diseno Curricular
Base del Nivel Primario de Educaciéon Reli-
giosa”, fruto de un trabajo de expertos en
Religion, Etica y Moral y de una consulta a
nivel nacional de educadores con experiencia
y trayectoria educativa. Lo que elaboramos,
era, como se expresa en la presentacién del
documento, “un instrumento educativo —
pastoral que toma en cuenta los avances de
la moderna ciencia de la Educacién y quiere
ofrecer respuestas eficaces a la luz del
Evangelio, frente a las necesidades del pueblo
boliviano, en especial de los sectores mas
pobres y marginados de nuestra sociedad...
Nos anima la voluntad de servir... y colocar
el Evangelio de Jesucristo en el corazén de
cada personay en el corazén de las estructuras
politicas, sociales, econémicas y culturales de
nuestro pafs.”!

Basindonos en la rica experiencia
educativa de nuestra Iglesia en los tltimos
anos, intentamos con este documento
presentar un compendio de los fundamentos,
los ejes centrales y principales fuentes de una
Educacion Religiosa renovada; sobre todo, dar
impulsos para la construccién de una teologia
educativa, con una nueva mirada de la
educacién desde la 6ptica de nuestro Dios -
Educador. ;Y con qué fin? Sobre todo para
promover y despertar el animo y el
compromiso de cada uno de nuestros/as edu-
cadores/as.?

Recuerdo los encuentros con los
responsables de la Unidad Nacional de
Servicios Técnico - Pedagdgicos (UNSTP) del
Ministerio de Educacién, Cultura y Deportes,
cuando presentdbamos el Disefio Curricular
Base. jQué dificil es superar prejuicios, abrir
la mente y el corazén de una persona para
nuevas ideas y visiones; cudnto nos cuesta
dejar atras lo que siempre se hizo y confiar
que sea posible crear algo distinto, inespera-
do!

Qué alegria senti en mi corazén al ver y
escuchar que se habian entendido nuestras
intenciones: no presentar una catequesis es-
colar del pasado, no un catecismo “en
miniature” de nuestra fe cristiana, sino un
documento educativo que, por un lado, habia
asumido nuestra realidad religiosa boliviana
en sus miltiples dimensiones antropolégica,
sociolégica y psicolégica, y los elementos

Rina Lépez

La Educacion
Religiosa puede
contribuir con la
construccion de una
nueva educacion.

fundamentales de la Reforma Educativa,
como las competencias con la integralidad de
sus contenidos conceptuales,
procedimentales y actitudinales.

Por otro lado, la Educacién Religiosa
queria y podifa aportar a la construccién de
una nueva educacion en general, por medio
de su larga trayectoria y experiencia educativa,
del Proyecto Educativo Catélico de la Iglesia
Catolica Boliviana y su enfoque curricular es-
pecifico EPCI®, del acercamiento de la
teologia a la educacién?, sobre todo para
llegar al desarrollo integral del ser humano,
sin ignorar o perder de la vista la dimensién
esencial de su ser, la dimension religiosa /

NOVAMERICA, n°88, dezembro, 2000



3 cfr. Ibid, pdgs. 29ss.
La abreviatura EPCI
significa: E = Educacion
evangelizadora -
liberadora; P =
Educacidn permanente,
popular, procesual,
participativa; C =
Educacién cientifica y
de praxis comunitaria; 1
= Educacidn integral
que informe, forme y
capacite, interactiva,
intercultural.

4 cfr. Ibid, pdgs. 63ss.

5 Tomado de Comision
Episcopal de Educacion
- CEB,
Fundamentacion del
Area Religidn, Etica y
Moral, Nivel Primario,
La Paz 1999, cap. 2,
Prapésitos del Area.

trascendental.

Recuerdo mi sorpresa y emocién, viendo
el cambio de actitud en el Ministerio de
Educacién, cuando en 1999 se inicié el
proceso de la creacién de una nueva drea
curricular de Religion, Etica y Moral para el
Nivel Primario, y se empez6é mediante una
comisién conformada por representantes de
la UNSTP y de la Comisiéon Episcopal de
Educacién, con la elaboracion de un docu-
mento, para fundamentar educativamente
aquella nueva drea. Ya no era tiempo de dor-
mir y desaparecer, sino tiempo de despertar y
crear algo nuevo para la educacién boliviana.

Pero recuerdo también en estos momentos mis
preocupaciones y angustias: jpodremos real-
mente crear este “algo” que responda a las
necesidades verdaderas de nuestra nifiez y
juventud y que ofrezca una nueva perspecti-
va para nuestros educadores?

Reflexionando el camino de la elaboracién
del Documento de la Fundamentacion del
Area de Religién, Etica y Moral, estin pre-
sentes...
® reuniones con representantes del

Ministerio para concentrar nuestros

pensamientos alrededor del desafio de una

Educacion Religiosa renovada;

e trabajos en las noches, para repensar y
reformular propuestas ¢ ideas;

e intentos de hacery deshacer, de encontrar
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un lenguaje educativo para la dimension
religiosa, pero sobre todo de reconocer y
respetar lo que necesitan nuestros
educandos;

o esfuerzos para explicar e integrar lo propio
de la educacion desde nuestra identidad
eclesial, para promover la
transdisciplinariedad y el enfoque
holistico y sinérgico en Religién, Etica y
Moral;

e momentos dificiles de criticas: de parte de
algunas autoridades eclesidsticas que
decian que este documento no reflejaba
la identidad catdlica; de parte de autori-
dades educativas que era demasiado
eclesial.... Todo esto nos impulsé a bus-
car permanentemente una posicién de
equilibrio y consenso, sin perder la propia
identidad;

e también: encuentros de trabajo con edu-
cadores de la UNSTP que se hicieron ami-
gos y amigas, buscando mds y mas el
entendimiento, enriqueciendo nuestras
posiciones y comprensiones.

Y por fin, sali6 este Documento de la
Fundamentacion tan esperado, listo para
entregar a nuestra Iglesia, al Ministerio de
Educacién, a los educadores de Religion, Eti-
cay Moral, con los elementos que reflejan en
gran parte la realidad religiosa de nuestros
educandos en Bolivia, sus esperanzas e
interrogantes mas profundos, un documento
sobre Educaciéon Religiosa en lenguaje
educativo y con una visién de una Iglesia de
comunion y participacion, sal y fermento en
una sociedad en proceso de renovacion fren-
te a los grandes desafios del tercer milenio.

Como una parte elemental del Documen-
to de la Fundamentacion, los propésitos del
area de Religion, Etica y Moral expresan las
dimensiones que queremos promover en los
ninos y ninas®:
¢ la dimensién histérico - cultural, para

que conozcan, profundicen y comprendan

la tradicion religiosa cristiana del pueblo
boliviano y sus culturas, sus valores, su
historia y sus vivencias, para afirmar su
identidad personal y comunitaria, supe-
rando prejuicios y estereotipos;

* la dimension antropolégico - psicolé-
gica, para que encuentren iluminaciones

e impulsos para construir su proyecto de

vida a nivel personal y en comunién con

otros/as, desarrollando sus conoci-
mientos, habilidades y capacidades, valo-
res, actitudes y aptitudes;
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¢ ladimension filoséfico - teolégica, para
que desarrollen sus capacidades de
descubrir y discernir los interrogantes
fundamentales de la humanidad para en-
contrar el sentido de las cosas, de su propia
vida y del mundo, desde la propuesta de
sentido, encarnada en la persona de
Jesucristo;

* la dimensi6n ético — moral, para que - a
partir de una reflexién critica de su
realidad, la tradicién moral cristiana, y la
reflexién sobre la vida de las personas y
los valores que las orientan - desarrollen
criterios de juicio sobre la moralidad de
las acciones personales y comunitarias;

¢ ladimensién sociolégico - politica, para
que, interpelados e impulsados por el ide-
al del Reino de Dios, descubran su
responsabilidad como miembros de
nuestra sociedad y del mundo y - si es el
caso - como miembros de la comunidad
cristiana, para tomar posicién activa con-
tra un mundo inhumano, lleno de
injusticias y una existencia humana
crucificada.

Aparte de una alegria profunda sobre lo
logrado y mucho mas todavia en marzo de
2000, cuando se consolidé el Area de
Religion, Etica y Moral para los niveles de

~ Se deben formar
 nuevos maestros
de Religion,
Etica y Moral.

Primaria y Secundaria del Sistema Educativo
Nacional en un Decreto Supremo®, con la fir-
ma del Presidente de la Reptiblica y los Mi-
nistros del Estado, senti y percibi estos mo-
mentos no como el fin de un proceso, sino
mds bien como el comienzo de un largo
caminar, con muchas piedras, seguramente
con algunos desvios, pero sobre todo con
preguntas:
¢ ;Como podemos lograr que nuestros ma-
estros y maestras desde sus experiencias
educativas, asuman la nueva propuesta de
Religién, Etica y Moral, viendo el
desarrollo de la dimension religiosa con
los ojos y desde la realidad de nuestros
educandos?

¢ ;Dequé manera podemos ayudar para que
los educadores descubran en el Documen-
to de la Fundamentacién estos elemen-
tos que exigen un cambio radical en sus
personas, pero también para que se abran
nuevos horizontes en su labor educativa

6 Decreto Supremo
25697 del 10 de marzo
de 2000.




para responder mejor y adecuadamente a
las necesidades religiosas de la gente de
hoy?

;Como llegar con esta Fundamentaciény
sus explicaciones a los responsables del
Ministerio de Educacién a nivel distrital y
departamental para que no solamente se
trate del cumplimiento de un Decreto Su-
premo, sino de un conocimiento profun-
do de las intenciones de la nueva
Educacién Religiosa?

;Qué significan los conceptos de este
nuevo documento para la formacién de
nuevos maestros de Religién, Etica y Mo-
ral en el Instituto Normal Superior Cat6-
lico, y también para los procesos de
actualizacién de los profesores en
servicio?...

En este momento, no hay ninguna respuesta

final a estas preguntas, pero si: los primeros in-
tentos de encontrar posibles soluciones y alter-
nativas, los primeros pasos para cambiar poco
a poco el rumbo de la formacién de nuestros
educadores de Religion, Etica y Moral.

Mi esposa junto con mi hijita, me habian
dejado solo delante de mi computadora. No sé
cudnto tiempo he estado mirando la pantalla,
sin ver nada. Me di cuenta que mis
pensamientos se habian dirigido completamen-
te hacia los nifnos y ninas, hacia los jévenes de
nuestro pafs, hacia nuestros educadores y su
realidad educativa tan dificil. Empecé a leer lo
que habia trabajado una hora antes de las
inquietudes de Edith. Senti que era necesario
continuar de nuevo con mi tarea, pero esta vez
con los ojos y desde la vida de nuestros nifios y
nifas, como me habia ensenado a mi la mirada
de mi pequeiia hijita. ll

Escojo la vida

Esta marnana

Efeito grdfico sffoto de Rina Lépez
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Benjamin Gonzaléz Buelta, S.]

“La utopia ya estd en lo germinal”.
Ediciones MSC. Santo Domingo.

Enderezo mi espalda,
Abro mi rostro
Respiro la aurora,
escojo la vida.

Esta mafiana
acojo mis golpes,
acallo mis limites,
disuelvo mis miedos,
escojo la vida.

Esta mafiana
miro a los ojos,
abrazo una espalda,
doy mi palabra,
escojo la vida.

Esta manana
remanso la paz,
alimento el futuro,
comparto alegria,
escojo la vida.

Esta mafiana
te busco en la muerte,
te alzo del fango,
te cargo tan frdgil,
escojo la vida.

Esta manana
te escucho en silencio,
te dejo llenarme
te sigo de cerca,
escojo la vida



O Ensino Religioso
abrindo caminhos

Carmencita Seffrin

Mestre e Doutoranda em Teologia
Sistematica Pastoral

Prof’. de Cultura Religiosa PUC/Rio
Prof®. de Catequética Escola Teoldgica
Beneditina - Brasil

Ensenanza religiosa, catequesis y evangelizacion en la
historia brasilefa. Desafios y avances de la disciplina
en los dias de hoy en Brasil y América Latina.
Ensefanza religiosa en escuelas pUblicas y la
preocupacion de que sea considerada la pluralidad cul-
tural y religiosa del pueblo brasilefio. La urgencia de la
formacién continuada de profesores del 4rea. Estos son
algunos de los temas que son discutidos en las pagi-
nas que presentamos a continuacion.

O ENSINO RELIGIOSO NO BRASIL

O Ensino Religioso no Brasil nasceu na
coloniza¢do com o ler, escrever e contar, ten-
do como objetivo a Catequese. A distincio
entre os dois, Ensino Religioso e Catequese,
levou muito tempo para ser apreendida devi-
do a identificagao no nascedouro.

Os pioneiros em inserir a catequese na
educacao escolar, principalmente os jesui-
tas e franciscanos, tiveram o seu tempo
aureo. Podemos dizer que isto aconteceu
com o0s jesuitas antes da expulsdo dos mis-
siondrios do Brasil pelo Marqués de Pom-
bal. O Marqués considerava-os inaptos a
educagdo democratica e pluralista vislum-
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(1) Cf. Willeke, Frei
Vendncio O.FEM.,

550 ranciscanas n
Brasil, 86, 118, 127,
144, 153, 158.

(2) Cf. Rower, Basilio,
O Convento de Santo
Anténio, 47 ss.

(3) Cf. Freire, Gilberto.

Casa Grande e Senzala,
336 ss.

(4) Cf. Moura, Pe.
Laércio dias SJ. A
Educacdo Catdlica no
Brasil, 66 ss.

brada na filosofia moderna.'

Os franciscanos, entretanto, tiveram seu
tempo dureo durante a expulsdo, quando con-
seguiram uma licenga régia para abrir seus
conventos (Rio de Janeiro e Bahia), onde co-
mecaram a receber os leigos que rejeitavam
as aulas régias. * Mais tarde, os planos do
Marqués fracassaram porque, entre outros
motivos, faltava a figura principal: o profes-
sor. Diante do fato, a familia patriarcal s6 teve
uma alternativa: convocar os padres-mestres.?
Estes padres tiveram cargos e fun¢ées no Bra-
sil. ¢

A volta dos jesuitas ndo trouxe o mesmo
efeito anterior: o dominio de toda a educa-
¢ao. Mas, continuaram com o mesmo ideal
de formagao do homem integral, através da
orientacao especifica dos professores, dos es-
tudos das letras latinas e gregas, do teatro e
da competicdo considerada sadia.

Os franciscanos chegaram a transformar seu
convento do Rio de Janeiro numa verdadeira
universidade. Mas, tanto a Companhia de Jesus
como a Ordem Franciscana tinham sempre o
objetivo de evangelizar. O convento era um cen-
tro de formacio de missiondrios.

Aos poucos as congregacdes com carisma
para a educacao foram ensinando religido
através da educacao catélica, hegemonica
naquele momento histérico. Entretanto, as
congregacoes femininas aconteceram algum
tempo depois. O divisor de dguas no ensino
religioso vai se dar na Republica, precisamen-
te na separacao entre a Igreja e o Estado. Esta
divisdo traz para a educacdo os termos
confessional e ptblica, criando também duas
formas diferentes de manter o Ensino Religi-
050 na escola.

A escola confessional catélica continuou
a evangelizar de acordo com o carisma do seu
patrono. A escola publica estatal passou a
depender do relacionamento Igreja/Estado,
das filosofias, metodologias, e ideologias edu-
cacionais de acordo com o momento nacio-
nal; por vezes, as questdes se tornaram loca-
lizadas.

Com o movimento que nasceu em 1930
e culminou com o famoso Manifesto dos Pro-
fessores em 1942, inspirado no Illuminismo
e projetado numa idéia de democracia, pro-
poe-se um plano para a escola piblica esta-
tal no Brasil. Ao mesmo tempo surge uma
laicidade exacerbada e com ela varios confli-
tos para o Ensino Religioso. A inclusio da
disciplina, entre as outras, torna-se fator de
diversas polémicas como: a confessio-
nalidade, a metodologia, o programa e a si-
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tuacao do professor de Ensino Religioso com
os mesmos direitos dos que ministram ou-
tras disciplinas.

Neste momento a lei vigente do Ensino
Religioso no Brasil proibe, entre outras cldu-
sulas, o proselitismo. Parece-nos que foi uma
tentativa de atender a pluralidade, resguar-
dando a identidade de cada religido. Os Esta-
dos, com o direito que lhes é dado, tém ela-
borado projetos de leis diferentes, de acordo
com a reeleitura local da Lei de Diretrizes e
Bases da Educacao.

Os pioneiros em
Inserir a catequese na
educacao escolar
foram principalmente
OS jesuitas e os
franciscanos.

O ENSINO RELIGIOSO NA CULTURA
MODERNA.

A cultura moderna transformou o mundo
num grande shopping, onde ha também con-
sumo de religioes. A heterogeneidade das
opgoes, das idéias, inclusive religiosas, con-
seqiiéncia de um individualismo, causa a di-
recao da escola uma certa perplexidade. Isto
acontece tanto na escola ptblica como na
catdlica.

A reacdo diante de como estabelecer o
Ensino Religioso, em geral, recai num con-
teddo vazio, no maximo no que rotulam
como ética. Questionamos neste ponto se os
valores podem ser ensinados. Acreditamos
que a assimilacdo e a vivéncia desses valores
dependem muito da vinculacio e da
veiculagao feita pela escola. Além disto Ensi-
no Religioso é uma disciplina como qualquer
outra e pode levar a uma ética que conside-
rada como um tema transversal deve perpas-
sar todo o curriculo.

A propésito do referido retomamos as
palavras da Congregacao para a Educacio
Catoblica sobre as caracteristicas da “escola
catolica como um lugar de educagio integral
da pessoa humapa, através de um projeto
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educativo, tem seus fundamentos em Cristo;
sua identidade eclesial e cultural; sua missio
de caridade educativa; seu servico social, seu
estilo educativo, que deve caracterizar a toda
sua comunidade educativa.”

Na escola publica estatal estas caracteris-
ticas e desejo de promové-las devem estar no
coracao do professor e da professora de Ensi-
no Religioso. Mesmo que a lei e o procedi-
mento tanto das Secretarias, como das dire-
¢Oes escolares nao colaborem para isto, o pro-
fessor e a professora catélicos nao podem
perder de vista a educagdo integral para a for-
macdo da pessoa humana, tendo como mo-
delo Cristo. Ou seja, deve manter sua identi-
dade, atendendo a pluralidade.

NSINO RELIGIOSO ABRINDO

A partir do Congresso da Organizacao In-
ternacional da Escolas Catélicas o mundo
cat6lico, a América Latina e Caribe e, especi-
ficamente, o Brasil continuou abrindo seus
caminhos para o Ensino Religioso.

O Congresso teve como temas:

a - A avaliacao da entidade (OIEC). b -
Cidadania e Ecologia. ¢ - Promocao e Justi-
¢a. d - Atengao aos pobres, marginalizados e
excluidos. e - Educacdo intercultural. f -
Evangelizacao e Pastoral. g - Novas tec-
nologias de informagcao e escola. Os propé-
sitos estao na op¢ao por uma educacido de
qualidade e equidade nas dimensoes da éti-

ca, solidariedade, cidadania e evangelizacio;
favorecendo a inculturacio da fé.

O passo seguinte aconteceu em Santa Fé
de Bogotd. Houve uma reuniio dos Bispos
Presidentes e Secretdrios Executivos das Co-
missdes Episcopais de Educacio e Presiden-
tes de Confedera¢des Nacionais de Educacido
Catélica. Esta reuniao foi promovida pelo
Departamento de Educacdo do Conselho
Episcopal Latino-americano (DEC-CELAM),
pela Confederagao Latino-americana dos Re-
ligiosos (CLAR) e pela Confederaciao
Interamericana de Educacao Catdlica (CIEC)

O encontro teve como objetivo a smla(;’{o
da Escola Catdlica diante dos novos desafios
e defini¢Ges orientadas para o futuro. Os prin-

“0 desafio da escola
catolica é o
desenvolvimento de
um Ensino Religioso
que atenda a
pluralidade cultural
religiosa do povo
brasileiro.”
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(5) Cf. Arquivo CNBB/
Setor Ensino Religioso.

cipais aspectos evidenciados pela delegaca
brasileira foram: a identidade da escola cato-
lica; sua dimensdo publica; sua posicao na
Pastoral Educativa e na Pastoral de Conjun-
to; a missao partilhada por leigos, religiosos, -
sacerdotes; lugar privilegiado de Evange-
lizagdo; espago proprio para o protagonismo
do leigo. :

A Educacgio Religiosa Escolar na Ameéri
Latina e Caribe teve sua reflexdo no mesm

encontro, a partir de um texto pré-elaborado

em trés marcos: situacional, doutrin’"‘al e

ciplina, que ficou definida como "E'
Religiosa Escolar”, exceto para o Brasil .

manteve e mantém a denominacio de Ensi-

no Religioso.

Algumas constatacoes destacaram O aval-.. s

¢o do Brasil no que se refere ao Ensino Reli
gioso. A primeira constatagio foi sob
no Religioso e Catequese. Distincio esta fi
ta no documento de 1988 sobre a “Dimen-
sdo Religiosa da Educacao na Escola Cat6li-
ca” (66-97) e no “Diretério Geral para a
Catequese” em 1997 (73-74). As expressoes
usadas nos dois documentos foram de dis-
tin¢do e complementaridade.

A Segunda constatagido foi sobre a impor-
tdncia e a urgéncia da formagio de professo-
res de Ensino Religioso. O Brasil tem perce-
bido a questao através de encontros nacio-
nais, regionais e locais. O empenho tem sido
a regularizacdo de cursos diante do Ministé-
rio de Educagao e Cultura (MEC). Os proje-
tos devem atender as necessidades da cultura
moderna pluralista e globalizada. Alguns es-
tados mantém cursos hd muitos anos.

Uma terceira constatagao é o avanco do
Brasil no que se refere a reflexdo, compreen-
sdo e pratica do Ensino Religioso na Escola
Publica. Existem na CNBB dois grupos de re-
flexao: sobre Educagao em geral e Ensino Re-
ligioso. H4 um documentdrio considerdvel
sobre o ensino Religioso nos diversos regio-
nais e sobre o empenho em manter esta dis-
ciplina, através de leis, no curriculo da Esco-
la Publica. Cada regional tem um Bispo re-
presentante e um Coordenador Estatal.

O Ensino Religioso da Escola Publica Es-
tatal no Brasil comegou a ser implantado em
todos os Estados entre os anos 1970 a 1973.
O Estado da Guanabara, atual Estado do Rio
de Janeiro foi precursor desse processo em
1966. Neste Estado a lei estatal permitia uma
equipe interreligiosa composta por catélicos,
evangélicos e judaicos; sediada na Secretaria
de Educagdo. Mais, tarde em quase todos os
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Estados existia uma equipe ecuménica, ou
seja, composta por catélicos e evangélicos. O
sul do Pais implantou desde o inicio o ensi-
no Religioso com cursos, programas, aposti-
las, reunides, sempre ecuménicos.’

Hoje, diante da nova lei mencionada, que
contempla a pluralidade religiosa e proibe o
proselitismo, impd&e-se a abertura de novos
caminhos. Seja qual for a decisio assumida
em cada Igreja local e respectivo Estado, em
termos legais, o didlogo interreligioso e o
ecumenismo devem ser preservados. Disto
depende a paz interna da escola e a forma-
¢ao de homens e mulheres em busca de uma
paz transformadora.

Assim, o Estado do Rio de Janeiro, que esta-
beleceu o Ensino Religioso confessional, tem um
longo caminho para estruturar esta modalida-
de em cada Munigipio, em cada escola. Mas,
continua em didlogo com as igrejas cristas e o
Rabinado. Outros Estados, que pretendem for-
mar um entidade civil com as diversas religioes,
comecarao o didlogo a partir das respectivas
autoridades religiosas. Nas duas modalidades:
a formagao sélida do professor e das professora
¢é emergencial. N3o ha dialogo sem alteridade
e, a0 mesmo tempo, sem uma identidade reli-
giosa bem definida. H



Protestantismo e
espiritualidade

Edson Fernando de Almeida
Pastor da Igreja Crista de Ipanema
Doutorando em Teologia pela PUC-RJ

Partiendo de la dificultad de abarcar la heterogeneidad
de la espiritualidad protestante en tan pocas paginas,
el autor nos invita a entender algunas de sus caracte-
risticas fundamentales, a entender sus dos polos: el
ideolégico y el utépico, y a conocer la experiencia que
esta desarrollando en la ciudad de Rio de Janeiro-Bra-
sil.

que define a espiritualidade pro-
testante? O que singulariza essa forma de
espiritualidade quando comparada a outras
tradicoes religiosas? O que € viver de manei-
ra protestante a experiéncia de Deus?
Proponho, neste trabalho, responder es-
sas questoes a partir de duas direcoes: De um
lado, pelo destaque de algumas das caracte-
risticas fundamentais do protestantismo; de
outro, a partir de uma experiéncia comunita-
ria que desde 1992 temos tido, convivendo
com uma comunidade de tradi¢io reforma-
da, de origem presbiteriana, localizada na ci-
dade do Rio de Janeiro: a Igreja Crista de
Ipanema.
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| . A ESPIRITUALIDADE
PROTESTANTE

Na introducdo do livro Protestantismo e
Repressdo - um cldssico para a compreensao
do protestantismo brasileiro — Rubem Alves
aponta para a pluralidade de significagoes a
que o termo Protestantismo conduz. Portan-
to é o caso de aqui nos perguntarmos: Sobre
que Protestantismo estamos nos referindo ao
tentarmos definir sua espiritualidade? Se o
tomdssemos em sua dinamica denomi-
nacional terfamos que nos perguntar sobre
as diversas espiritualidades que enseja, quais
sejam, as espiritualidades Luterana, Calvi-
nista, Anglicana, Congregacionalista,
Anabatista, Batista, Pentecostal, neo-
Pentecostal. E tarefa muito grande para os li-
mites deste trabalho.

Fiquemos com a intuigdo de Paul Tillich
para uma defini¢io menos imprecisa do que
estamos chamando de protestantismo. Para
este teélogo o que caracteriza e singulariza o
Protestantismo, sobretudo em sua origem, é
o espirito protestante. Trata-se, segundo Tillich,
“do julgamento profético contra o orgulho
religioso, a auto-suficiéncia secular e suas
consequéncias destrutivas”. Em outras pala-
vras, trata-se do julgamento divino e ao mes-
mo tempo humano sobre toda forma de to-
talitarismo, sobre qualquer tentativa de
absolutiza¢io de uma realidade que desde
sempre é relativa. A erupgao do espirito pro-
testante, esse “guardidao contras as tentativas
daquilo que é finito e condicionado, de usur-
par o lugar do incondicional no pensar e no
agir”, é, para Paul Tillich, o momento
fundante da identidade protestante.

Derivam deste momento fundante as di-
versas caracteristicas que, nao obstante a
pluralidade de protestantismos, sao como fios
a perpassi-los. Destacamos aqui quatro des-
sas caracteristicas para em seguida pensarmos
em que sentido essas marcas definem uma
determinada espiritualidade.

A ESPIRITUALIDADE DO
PROTESTANTISMO UTOPICO

A primeira caracteristica: o protesto con-
tra o sacerdécio de um s6 e a proposicio de
um ministério plural. Todos os fiéis sao sa-
cerdotes. Mais que sacerdotes individualmen-
te, a comunidade como um todo é sacerdote
que vai a Deus. Ou seja, a fun¢do sacerdotal
compete a comunidade, sem distin¢dao entre
cleros e leigos. Um novo ordenamento daf
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Se defende a
proposicao de um
ministério plural,
onde todos os fiéis
sa0 sacerdotes.

deriva: nenhuma hierarquia é possivel no que
se refere aos dons e ministérios concedidos
por Deus a Igreja. Ao povo nao compete ape-
nas o direito ao governo da Igreja, mas tam-
bém o direito de eleger e nomear os minis-
tros que a comunidade considera chamados
por Deus para o exercicio desse oficio.

A segunda caracteristica diz respeito a én-
fase no valor e prioridade das Escrituras na
relacio do fiel com Deus. Sola Scriptura. O
Velho e Novo Testamentos sdo o canon fun-
damental que constituem norma para se ava-
liar e julgar todo o desenvolvimento da orto-
doxia crista. Os fiéis ndo apenas podem ler o
texto biblico, mas também interpretd-lo.
Como veremos adiante, a centralidade das
Escrituras acabam por definir uma
espiritualidade bastante marcada pelo ele-
mento racional. O pulpito ocupa o centro da
liturgia protestante, assim como a conscién-
cia racional do fiel tornou-se o centro da ex-
periéncia de Deus.

A terceira caracteristica tem a ver com a
énfase na salvacao pela graca por meio da fé.
O protesto aqui se apresenta de maneira ain-
da mais radical. As obras humanas nio tém
nenhum valor meritério e salvifico para a re-
lagao do fiel com Deus. A salva¢ao fundamen-
ta-se na acao livre, soberana e amorosa de
Deus, na acao da graca, nao dependendo de
quaisquer avaliacbes empiricas do grau de
santificacao alcancada na vida.

Deus é absolutamente graca, liberdade. Ao
homem é absolutamente impossivel domind-
lo, seja por sacrificios, seja pelo viver corre-
to. Eis o cerne da tradicao protestante: o fiel
é justificado pela graga, por meio da fé.

Por fim, a quarta caracteristica eviden-
cia o espirito do protesto pela radicalizacao
da condigao proviséria da Igreja. Igreja re-
formada sempre reformando. Uma Igreja aber-
ta para o hoje, uma Igreja que se deixa atra-
vessar pelos clamores do seu tempo. Dis-
posta a correr os riscos de sair dos castelos
ideolégicos para os quais o orgulho religi-



0s0 e as pretensoes totalitarias a convidam,
e pOr-se a servi¢o. Ser para o outro. Isso
implicard uma volta constante ao seu mo-
mento fundante, ao seu fundamento. Ao
endurecimento, ao enrijecimento em uma
determinada manifestacao histérico-ideo-
l6gica, em outras palavras, a tentacio
fundamentalista, ouvir-se 4 o grito protes-
tante: Igreja reformada sempre reformando.

Estas e outras caracteristicas apontam
para a dindmica carismadtica, revoluciona-
ria, libertdria, contidas no originério grito
protestante. A questao é se o protestantis-
mo historicamente preservou essa intuicio
primeira.

As caracteristicas da
espiritualidade
protestante
contemporanea tem
a ver com a oposi¢cao
espirito-matéria.

E importante colocarmos essa questio
ja que de alguma maneira a resposta que
historicamente se deu a ela, acabou por
definir os rumos da espiritualidade desta
tradicdo.

Entre esses dois polos - o ideolégico e
0 utopico - tem oscilado o péndulo do
protestantismo. O utépico como retor-
no ao carater profético, presente na re-
cusa de ajustar-se ao status quo, na
negacao em obedecer qualquer or-
dem estabelecida, no manter-se
vigilante contra todos os idolos
seculares ou sagrados. De outro
lado a ideologizacio da reali-
dade, a adaptagdo ao status
quo, a ideologia religiosa
como justificacio da domina-
¢ao, da negacao do humano.
Para Paul Tillich a histéria do
Protestantismo histérico é a
histéria da traicao ao espirito
protestante. A forte afirmacao
de Tillich parece fazer sentido

quando nos aproximamos da histéria con-
temporanea da espiritualidade protestan-
te, fortemente ideologizada.

=3

ESPIRITUALIDADE DO

' TESTANTISMO IDEOLOGIZADO

A primeira marca da espiritualidade
protestante contemporanea tem a ver com
0 que podemos chamar de énfase
espiritualdide. Trata-se de uma espiri-
tualidade que se evidencia na insisténcia
dos fiéis em reduzirem a experiéncia do real
a causalidades espirituais. O protestantis-
mo dessacralizou o mundo e sacralizou a
consciéncia do fiel; esvaziou o cariter
mistérico da realidade, transferindo-a para
a consciéncia do individuo. O mal e o bem
parecem ser estados dessa consciéncia
sacralizada ou demonizada. Como resulta-
do desta espiritualidade, hd quase que uma




impossibilidade de se perceber a irrupcao
tanto do sagrado quanto do diabélico nos
sistemas e légicas que estruturam o real.
Fortemente relacionada com a primei-
ra, destaca-se como segunda caracteristica
da espiritualidade protestante ideologizada
a forte oposicdo entre espirito e matéria.
O corpo é um grande empecilho nesta
espiritualidade protestante. Podemos nos
perguntar se o primado da Palavra, do ra-
cional, em detrimento do afetivo/sensori-

Se propée uma
espiritualidade
comunitaria e
pessoal, ecuménica,
mistica e pratica,
uma espiritualidade
da graca....

al como meio para a experiéncia do Sagra-
do, ndo esta na base desse forte dualismo.
As espiritualidades protestantes de corte
mais pentecostal, ndo obstante a visdo
marcadamente espiritualéide, redescobrem
o valor do corpo sobretudo na liturgia. Pa-
rece-nos que esse fendmeno se explica
muito mais pelos tragos étnicos e culturais
. dessas comunidades - pela rebelde e resis-
* tente alegria de corpos cujos requebros a
opressao colonizadora nao conseguiu
apagar - do que por qualquer elemen-
to da tradicao protestante propria-
mente dita.

O terceiro elemento da
espiritualidade protestante tem a
ver com o forte individualismo

que a caracteriza. As prdticas

biblicas e tradicionais da Igre-
ja, tais como a oracdo, o je-
jum, a leitura biblica, sao sem-
pre vividas como priticas es-

pirituais do individuo. O im-

portante é a salvacido pessoal,

o encontro individual com a

divindade. Uma espécie de sal-

vacao pela responsabilidade
individual. A perspectiva soli-

Jodo Ripper




Arquivo Igreja Cristd de Ipanema

ddria estd presente, sobretudo entre os cir-
culos mais populares, mas, em ultima ins-
tancia o que tem valor salvifico sao as pra-
ticas individuais. Parece que esse traco da
matriz religiosa européia e sobretudo nor-
te americana impos-se de forma acritica ao
protestantismo latino-americano. O que
nos leva a perguntar se na raiz da experi-
éncia protestante ndo ha um individualis-
mo latente, que se potencializa ainda mais
em um ocidente que tem no individualis-
mo um valor quase sagrado.

1l UTOPOPIA PROTESTANTE E UMA

EXPERIENCIA COMUNITARIA
RA BchL

Uma espiritualidade comunitdria e pessoal
- Ante o individualismo tdo caracteristico
destes tempos, buscamos uma espiritualidade
comunitdria e pessoal. Ressaltamos assim o
valor da subjetividade sobretudo na sua di-
mensao inomindvel, incognoscivel, na rique-
za de sua singularidade, ao mesmo tempo
na profundidade de seu carater relacional.

Somos seres em relacoes.
Somos formados, deforma-
dos e transformados no con-
junto de nossas relacoes com
tantos outros que jazem fora,
dentro e adiante de nés. A
oracdo e o estudo da Biblia,
que no imagindrio protestan-
te sempre se prestaram as pra-
ticas individuais, podem ser
vividas na dindmica de nossas
relagbes comunitérias.

Uma espiritualidade na
materialidade - Fascina-nos e
desafia-nos acolher a vida
em sua materialidade mais
profunda. Nossos corpos
nao sao meios, sio fins. Es-
tdo desde sempre acolhidos
pelo grande corpo divino. A
espiritualidade protestante
hd que, como Deus, encar-
nar-se. Assumir a matéria
nio como inimiga, mas
como parceira, redesco-
brindo sua sacralidade.
Reencartar-se - em lingua-
gem teolégica reconciliar-se
- com o grande corpo do
universo, de cuja substincia
também nossos pequenos
corpos sao feitos, para a be-
leza, para o prazer, para a criatividade, Cor-
pos marcados pela transitoriedade, pela
finitude e eternidade da dor e do amor. E de
se perguntar se a tendéncia ideologizada do
espirito protestante de alimentar o cardter
extra-mundano da experiéncia de Deus, com
uma conseqiiente tendéncia ao esquecimen-
to da vida, ndao transformou sua espiri-
tualidade em mais um daqueles ideais que
negam a vida, ao invés de afirma-la. O espi-
rito protestante haverd de deixar-se abracar
pelo mistério da encarnacio.

Uma espiritualidade ecuménica - Por
ecuménica aqui imaginamos e buscamos
uma espiritualidade que acolha o desafio
de deixar-se atravessar pela pluralidade,
pela diferenca, pelas singularidades de pes-
soas e grupos, de géneros, de religides. O
Espirito € ruah, a dimensdo feminina que
se manifesta como, quando e onde quer.
Valorizar essa dimensao, reconhecer-se
nela, € abrir-se ao espirito ecuménico. Ce-
lebrar nossa diversidade e acolher toda a
conflitividade derivante desse acolhimen-
to, eis o desafio de uma espiritualidade
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Nossos corpos nao
sS40 meios, sao fins.
Estao desde sempre
acolhidos pelo
grande corpo divino.
A espiritualidade
protestante ha que,
como Deus,
encarnar-se.

verdadeiramente ecumeénica. Esse ecume-
nismo acontece na prépria casa, no proprio
convivio dos fiéis. Ali, onde todos se cha-
mam pelo mesmo nome de irmao e irma,
também hd um convite silencioso e forte a
ecumenicidade.

Uma espiritualidade da graga - A luta
com o mundo, a inimizade com os senti-
dos, a atrofia da autonomia humana, fruto
da imposi¢do de imperativos morais, reli-
giosos e éticos sempre inatingiveis; o medo
do encontro com o ‘olho sem pdlpebras’ a
vigiar os minimos passos do crente -
derivante de uma certa leitura do sacerdo-
cio universal que coloca o fiel culpado sob
o ameacador olhar divino , s6 podem tra-
zer como resultado uma espiritualidade da
desgraca. Sentimo-nos desafiados e busca-
mos uma espiritualidade da graca, da ale-
gria, do bom-humor. Cativa-nos a
gratuidade divina. A vida divina se apresen-
ta como um fruto a ser degustado, niao
como um peso a ser carregado. Mesmo a
fé justificadora é dadiva da gratuidade di-
vina, é graca.

ALVES, Rubem, Protestantismo e Repressao. Sdo Pau-
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BOFF, Leonardo, Igreja Carisma e Poder, Petropolis,
Vozes, 1981.

CASTILLO, José Maria, La alternativa cristiana.
Hacia uma Iglesia Del pueblo.

Salamanca, Sigueme, 1981.
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Uma espiritualidade mistica e prdtica -
A experiéncia de Deus nao pode ser presa
da racionalidade humana, seja ela moral,
politica, religiosa, ou o que for. Deus, ou
qualquer nome que ao Grande Outro, a
Grande Outra se possa dar, é sempre mais.
Nenhuma experiéncia, nenhum nome, ne-
nhuma racionalidade pode esgotar o mis-
tério divino. A experiéncia de Deus é sem-
pre experiéncia de encontro com o inson-
ddvel, com o que faz tremer. Essa mistica
nos tem convidado ao esvaziamento humil-
de, a experiéncia de nos sentirmos habita-
dos pela graca em quaisquer contextos, se-
jam eles culticos, domésticos ou profissio-
nais. Essa espiritualidade mistica é
indissociavel de uma experiéncia pratica.
Sentir-se habitado pelo Outro é sentir-se
convidado aos muitos outros que nos ro-
deiam, sobretudo os mais pobres, aqueles
para os quais a esperanca sequer é uma pro-
messa.

Igreja Crista de Ipanema

A Igreja Crista de Ipanema nasceu no ano de
1963, acolhendo em seu recém adquirido
templo um grupo de favelados desabrigados por
uma forte enchente que destruiu grande parte
dos barracos da favela do morro Cantagalo,
no Rio de Janeiro. Nesse mesmo ano gerou um
filho muito especial: o Centro de Recuperagdo
Infantil, para salvar criangas da morte pela
desnutrigao. Atravessou os anos de chumbo
da ditadura militar brasileira, sendo refiigio
para muitos perseguidos pelo regime de forca
imposto pelo golpe militar de abril de 1964.
Seu primeiro pastor, perseguido pelo aparelho
repressivo, teve que exilar-se nos Estados
Unidos. Em 1978 a comunidade desligou-se
da Igreja Presbiteriana do Brasil, por defender
a liberdade de seu Pastor expressar-se
livremente, ainda que contra os interesses
daquela denominagdo. Elegeu a primeira
mulher presbitera de uma Igreja de tradicao
presbiteriana no Brasil. Elegeu essa mesma
mulher, aos 77 anos, Pastora da Igreja.
Atravessa todos esses acontecimentos um grito
humano que exemplifica bem a busca por essa
espiritualidade mistica e prdtica: "Queremos
louvar a Deus em servigo, queremos servi-lo
em louvor.”




e los indios

P. Eleazar L6épez Hernandez

Centro Nacional de Ayuda a Misiones
Indigenas, CENAMI, 2000

México

Apesar das injusticas que ha mais de quinhentos anos
o0s povos indigenas vemn sofrendo, apesar de que re-
petidas vezes foram silenciadas suas vozes e desmon-
tadas suas construcées, sua espiritualidade nao deixa
de se fazer presente no continente e, aos poucos, vai
abrindo espago na lgreja, apresentando-se como alia-
da na causa da vida e de Deus. A seguir, uma mensa-
gem de fé&, amor e esperanca.

¢(PODEMOS LOS INDIOS ESPERAR
ALGO DEL FUTURO?

En los tiempos actuales de noche, de frio
invernal, cuando todos (gobiernos, sociedades,
partidos, y hasta iglesias) parecen haber cons-
pirado, en los quinientos anos, para borrarnos
del mapa; cuando avanza inexorable el poder
de la muerte sobre nuestra Madre Tierra, sobre
nuestras culturas ancestrales, sobre nuestra fe
milenaria; cuando a la palabra y a los aportes
indios la sociedad dominante pone oidos sordos
0 prejuicios inveterados; cuando la reduccién
de los espacios para la vida nos lleva a la angus-
tia existencial del etnocidio y del genocidio, ;qué
espacio queda para la esperanza india en el pré-
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ximo milenio? ;En base a qué elementos pode-
mos seguir sonando?

/ HAY MUCHAS RAZONES PARA
DESESPERAR

En la segunda mitad del milenio transcurrido
no hemos recibido mds que afrentas,
sojuzgamiento, despojo, opresién, negacién de
nuestros derechos, olvido de nuestra existencia,
abandono de nuestra causa. ;Podemos esperar
otra cosa en el futuro, cuando hasta Dios pare-
ce habernos olvidado?

Ante esta “situacion que continia siendo alar-
mante, no muchas veces mejor, y a veces ain peor”
(Juan Pablo II, Cuilapan, 1979) los indios sen-
timos turbado el rostro y acongojado el corazon,
igual que los Apéstoles cuando el mar
embravecido de Galilea azotaba por todos la-
dos la embarcacién y amenazaba con hundirla,
mientras Jests se hallaba aparentemente dor-
mido en la proa (cf. Mc. 4,35-38). Mds atin, en
medio del huracin de los tiempos modernos
nos resulta dificil creer y sostener en esa fe a los
hermanos de que el Sefior estd con nosotros. A
menudo la sensacién que nos invade es que Dios
nos ha desamparado (cf. Sal 22 y 35). Y, por eso,
apesadumbrados acudimos en la oracién a El
para decirle: Dios mio, Dios mio, ;por qué me has
abandonado? (cf. Mt.27,46) o para reprocharle:
Sefior, jno te importa que nos hundamos? (cf. Mc.
4,38).

El Papa, reflexionando sobre el texto de Isaias
49,14: ‘Me ha abandonado el Sefior, mi Duerfio
me ha olvidado’, nos recordé hace diez anos,
precisamente ahi donde ahora se dan los hechos
mas violentos de México, que: “en algunas ocasi-
ones es tanta la injusticia, el dolor y el sufrimiento...,
que se explica la tentacion de repetir esas palabras
de Isaias, (que) son como un lamento continuo que
recorre la historia de cada hombre y de toda la
humanidad” (Juan Pablo II, Tuxtla Gutiérrez,
Chis. mayo de 1990)

Los pueblos indigenas de México y de todo
el continente nos sentimos hoy como aquel
paralitico que llevaba afnos y afios a la orilla de
la piscina de Betesda (cf. Jn. 5), en espera no
s6lo de que las aguas de la historia sean sacudi-
das por el Angel del Sefior, sino que haya alguien
que nos ayude a meternos en ella para ser cura-
dos. Hay incluso hermanos indigenas que, como
Lazaro en su tumba, llevan siglos esperando que
alguien se dé cuenta de que no estdn muertos sino
dormidos y les ayuden a quitarse las piedras que
los sepultan y las ataduras de pies y manos que
les impiden salir al descubierto libres y plenos
de vida (cf. Jn 11).
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;Qué podemos
esperar del futuro los
pueblos indigenas, si
hasta Dios parece
habernos olvidado?

Sin embargo, aunque el proyecto neoliberal
se impone sin piedad y la violencia se desata
contra los pobres, los pueblos indigenas somos
como la zarza del Exodo (cf. Ex.3) que estd
siendo quemada a propdsito mediante moder-
nos tizones de intolerancia, xenofobia, racismo,
abandono, indiferencia; pero no se consume. Y
este prodigio s6lo es explicable por la fuerza
espiritual que nuestros pueblos conservan des-
de antiguo. Poder espiritual que muchos no in-
digenas desconocen o menosprecian cuando
podria ser el aporte indio para tramontar las
crisis de nuestro tiempo y construir
posibilidades de vida hacia el futuro.

LOS INDIOS SOMOS PUEBLOS DE

" FE Y ESPERANZA

Dice el libro sagrado de los Mayas: "Y
llegando a un cerro, ahf se juntaron todos los quichés
con los pueblos y ahi se juntaron a consejo todos...
Ahi se juntaron a aguardar que amaneciese... Y por
eso estaban con gran pena y padecian gran dolor,
porque no tenian comida ni sustento... Eran
ayunadores en la obscuridad y la noche y tenian gran
tristeza cuando estaban sobre el monte... Y estaban
en vela sin dormir y era grande su llanto porque
amaneciese y aclarase... Y decian: jAy de nosotros
amargamente hemos venido! jAy que habiendo
venido a ver el amanecer, no amanece!... Hemos
sido desamparados... Y (entonces) fue el esclarecer
y manifestarse el Sol, la luna y las estrellas... cuando
se vio el lucero, que salio primero ante el Sol. Y
entonces desataron los tres dones que habian pensa-
do en su corazon. Y de dulzura lloraban, y cuando
bailaron quemaron su copal, el amado y precioso
incienso... Y alli les amanecié a los pueblos... Y
cuando salio el Sol se alegraron (también) todos los
animales chicos y grandes... Y luego todos cantaron
y gritaron... Y estaban de rodillas los Sefiores y sus
vasallos, los de Tamub e Ilocab, con los de Rabinal y
Cacchiqueles, los de Tziquinahd y Tuhalhd,
Uchabahd, Quibahd, Ahbatend y los de Yaqui Tepeu
y cuantos pueblos habia y hay ahora que no son



contables. Y juntamente a todos les amanecid.” (Pop
Wuj 642-671)

Cuando en el pasado sobrevinieron varias
veces la oscuridad y la noche, como resultado de
crisis globales o parciales de nuestros pueblos,
los pobres buscaron la seguridad de un pequefio
cerro y ahi, en ayuno y oracion, esperaron
apesadumbrados el advenimiento del Sol que
debia calentar la vida del mundo nuevo. Y la
senal que les llen6 de gozo era la estrella de la
mariana, que precede al amanecer.

Hoy, en circunstancias similares a las del
pasado, los hijos de los pueblos originarios de
este continente, nos reunimos también en
oracion, al amparo de los cerros o Apus de
Abyayala para compartir nuestros gozos y
esperanzas, nuestras tristezas y angustias, ante rea-
lidades nuevas y estrujantes que nos vienen del
mundo actual. Juntos hacemos una experiencia
de fe, y testimoniamos que el Dios de nuestros
padres, que es el mismo que el Dios de Nuestro
Senor Jesucristo, no nos ha abandonado, y que,
a pesar de plagas y sequias incontables, en los
sembradios de los tiempos modernos esta ger-
minando la semilla indigena de la vida que
sembraron en nosotros los antepasados.

Nuestras iglesias, ain en medio de
contradicciones, van abriendo espacio a la pre-
sencia indigena en ellas. “Se les aparecié Juan
Diego” en los tltimos anos, el indio estd
resucitando de la tumba de siglos a que lo han
metido y entra en contacto con la Iglesia. Los
rostros milenarios de Dios, que celosamente
guardan nuestros pueblos y que antes eran ig-
norados y hasta condenados, estin ahora
apareciendo, ante la mirada de fieles y pastores
delalglesia, como admirables rosas, que fueron
cultivadas en el invierno frio impuesto sobre
nuestros pueblos. Estas flores son las que que-
remos entregar como ofrenda de solidaridad
para todos los que quieren recibirlas.

Podemos decir que la voz indigena de
nuestros dias es como la moneda perdida y olvi-
dada de la pardbola de Jests, que volvemos a
encontrar, después de barrer cuidadosamente
nuestra casa, para volver a ponerla en orden, ya
no desde la perspectiva de quienes buscan
dominarnos, sino desde nosotros mismos. Esa
moneda perdida y encontrada puede ser acogida
por los demads con la alegria de quien halla un
tesoro muy valioso (Cf. Lc. 15, 8-10), si unos y
otros nos abrimos al don de Dios y de los
hermanos.

A quienes dudan de que de Nazaret, es decir,
de los pobres pude venir algo bueno, nosotros
los indigenas, con los hechos, podemos
responderles: Hermano, hermana, ciertamente
no tenemos oro ni plata, pero lo que tenemos

eso compartimos contigo: nuestra fe
inquebrantable en el Dios de la Vida, ven y bebe
de nuestros cantaros ancestrales.

NUEVO PAPEL DE LAS IGLESIAS

A'los hermanos de las iglesias que nos han
visto como presas a conquistar o como
enemigos a vencer, les reiteramos que somos
aliados de la misma causa: la causa de Dios, la
causa de la vida, la causa del bien. Unamos to-
das nuestras fuerzas para que triunfe la vida fren-
te a los proyectos de muerte que los poderosos
tratan de imponer al mundo entero. Para la
Iglesia y para la sociedad debemos de sostener
lo que un hermano de Paraguay dijo
recientemente: Los indios no somos el problema,
somos mds bien la solucion. Dicho esto con la
humildad y la responsabilidad que el caso
amerita.

En el III Encuentro latinoamericano de
Teologia india, en 1997, afirmamos lo siguiente:
“Creemos que Dios, quien es Nana/Mama y Tata,
es el fundamento de la armonia entre mujeres y
hombres, y de ellas y ellos con la
naturaleza. ;Por qué, entonces,
nos preguntamos, se priva a las
mujeres de los derechos que tienen
los hombres en nuestros pueblos
y en nuestras iglesias? ;Por qué
hemos roto la armonia con la
naturaleza?

Nuestra sabiduria indigena
ensefia que para recuperar la
armonia debe darse un verda-
dero didlogo respetando la
dignidad de los otros y sus di-
ferencias, escuchando su
mensaje y su palabra. La
palabra mds sabia la da quien
estd dando su vida por el
pueblo, quien sabe de cargos
y servicios porque ya los ha
cumplido, quien sabe mandar
porque ha obedecido, quien
sabe de Dios porque habla con
él en la vida.

Estamos convencidos que
son los pueblos indigenas
mismos, los jardineros privi-
legiados, llamados a abrir los
parques de estas rosas perfu-
madas a hombres y mujeres
de otros pueblos, para que su
fragancia se esparza por
doquier: es la fragancia de
DIOS.

Somos las hijas y los hijos
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verdadera, el respeto mutuo, el respeto a la
naturaleza y la fe en DIOS.

Deberemos, para lograr esta cosecha,
profundizar mds y mas en nuestras propias cul-
turas, volver sin cesar a las fuentes de nuestra
sabiduria y descubrir, en las vidas de nuestros
pueblos, las manifestaciones de DIOS, Madre y
Padre, revelado también en CRISTO JESUS.

Finalmente, reafirmamos nuestra esperanza
regada por la sangre de miles de indigenas mar-
tires en que: Los drboles den fruto, los rios no
se sequen, reverdezcan los cerros. Que en un
nuevo amanecer, juntos todos los pueblos,
dancemos la danza de la vida en plenitud,
comamos y bebamos saboreando juntos lo
que Dios, Madre y Padre nos ofrece. jjallalla,

“A los hermanos de las
iglesias que nos han visto
como presas a conquistar
0-COMO enemigos a vencer,
les reiteramos que somos
aliados en la causa de Dios,
de la vida, del bien.”

de los pueblos indigenas quienes debemos decir
y proclamar a los cuatro vientos la sabiduria que
anida en nuestro corazén y en nuestra mente.
De este modo evitaremos el peligro de que otras
personas traicionen nuestra sabiduria.

Delante del veneno del materialismo economico
y tecnicista del modernismo que pretende destruir el
jardin de flores, debemos reforzar la energia exis-
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tencial de nuestras raices y la
fortaleza de nuestros tallos, con
la autodeterminacion y gestion
de nuestros pueblos indigenas,
con el reforzamiento de la
organizacion, con la difusién de
la sabiduria indigena, en la re-
conquista de los espacios perdi-
dos en la Sociedad y con
acciones eficaces que aseguren
la participacion decisiva de los
pueblos indigenas en la
realizacion y ejecucion de leyes
favorables a ellos mismos.
Queremos producir un
cambio verdadero que
construya una casa grande
en donde vivamos todos los
pueblos de la humanidad,
de manera mas digna, mas
humana, mds divina.
Reconocemos que el tini-
co duenio del jardin es DIOS.
Nosotras y nosotros somos
sus cuidadores. Con esta
conviccién, conscientes que
hay otros pueblos diferentes
a nosotros, queremos ofrecer,
a América Latina, sin
pretensiones y arrogancias,
por medio del didlogo, la
Cosecha abundante de las
flores hermosas de la
solidaridad, la libertad

Jallalla!”

EL KAIROS DE LOS TIEMPOS
PRESENTES

Hoy nos encontramos en verdad en un Kairds
de gracia, que podemos aprovechar para bien
de toda la creacién. Que el Espiritu nos ayude a
vivir plenamente este tiempo propicio. Y los
antepasados nos guien por el camino correcto.

Esto lo creemos firmemente los indios de
Abyayala. Por eso oramos a Dios como nuestras
abuelas y abuelos lo hacian en el pasado:
“Ometéotl, nuestro Digno Padre Dios, Nuestra Dig-
na Madre Diosa, tienes cuatrocientos nombres, eres
principio y fin de todo, creador y conservador,
acompafias toda nuestra vida, sufres y te alegras con
nosotros, trabajas y te sacrificas, cuidas el mundo y
conviertes para nuestro bien las fuerzas contrarias
de la naturaleza. Dependemos de ti. Esto nos da
seguridad. jGracias!

Te haces pobre, humilde, servidor, proveedor
de nuestro sustento. Eres sabio, penetras lo mas
hondo del corazén de la mujer y del hombre,
donde nadie puede entrar. Estds en la naturaleza
con cara firme y vientre profundo en la Madre
Tierra. Valete de diferentes medios para que vi-
vamos la unidad contigo, en comunién con
nosotros y en armonia con el mundo.

Estas presente aqui y ahora. Eres flor de la
existencia y de la vida en plenitud. Eres Senory
Senora de la esperanza realizada, de la palabra
cumplida y de la tierra florida. Permitenos ser
colaboradores tuyos, trabajando juntos en la
nueva creacion.

Eres comunitario. Consérvanos comunitarios.
Dale sentido y plenitud a la vida nuestra, pues quieres
el bien de todos. Cuidanos, reconcilianos,
reconstriiyenos. Confia en nosotros para sostener la
historia. Somos tu pueblo, tus servidores, suba nuestro
copal por los tres escalones, desde nuestro Andhuac
hasta tu Cemandhuac”. jAsi sea! ll



SALAS ASTRAIN, Ricardo Lo Sagra-
do y lo Humano. Para una herme-
néutica de los simbolos religiosos.
San Pablo, Santiago, 1996, 211 pp.

En esta obra, Ricardo Salas, filésofo e investiga-
dor chileno, nos presenta siete estudios de filosofia
de la religion. Recogiendo el lenguaje popular de
pobladores, cantores a lo divino, sabios mapuches y
campesinos, el autor apuesta en un ejercicio de
hermenéutica filoséfica que permita desentrafiar el
significado epistemolégico y ontol6gico encerrado en
los significantes culturales de la tradicién religiosa
chilena. Su perspectiva reconoce en el lenguaje un
elemento que constituye al hombre, otorgandole un
sentido a su cotidianeidad. De esta forma estos
estudios no sélo dan cuenta externamente de elemen-
tos propios de la religiosidad popular, sino que
apuntan a mostrar el cardcter dindmico y vivo de es-
tas manifestaciones.

Frente al desafio de una «cultura medidtica» donde
la imagen es articuladora del imaginario colectivo, el
ejercicio hermenéutico de Salas presenta la continua
interaccién y recreacién que vive el lenguaje en las
culturas tradicionales, la relacién entre la tradicién
oral y el narrador, que actualiza de un modo singular
este universo simbdlico, permite afirmar el cardcter
dindmico, creativo y el cambio permanente de la
religiosidad del pueblo. Esto permite superar visiones
que califican de alienantes y esclerdticas a las
manifestaciones de la fe popular.

Para este refuerzo se recurre al instrumental filo-
sofico de autores como Ricoeur, Ladriére, Gadamer,
Cassirer y otros. Es interesante y provechoso descubrir
alo largo de estas pédginas un método de acercamiento
al lenguaje cotidiano y simbdlico que aprovechando
las categorias filoséficas no s6lo muestran lo que es-
tas expresiones han significado, sino que es lo que
significan hoy, a qué universo nos transportan.

Los temas de esta obra evidencian la perspectiva
«critica del sentido», que en el caso de los estudios
del Tue-tue (cabeza del brujo que vuela) y en la
animita (creencia en el poder de un espacio donde
alguien muri6 violentamente) permiten descubrir en
el contexto social pistas esclarecedoras de las
conductas de nuestros pueblos latinoamericanos.
Asimismo nos entrega en varios capitulos las
transformaciones religiosas que viven las comunida-
des mapuches, permitiendo captar su particular for-
ma de asumir las contradicciones de la modernidad.

Esta perspectiva me parece de especial relevancia
en una tarea evangelizadora y pastoral: ;Cémo valorar
el imaginario religioso popular desde «dentro» y a la
vez permitirle seguir evolucionando en perspectivas
mas crecedoras y evangélicas? Sin duda, penetrar en

este tipo de estudio es abrir la puerta a multiples
cuestionamientos, a la comprensién y praxis pastoral
de nuestra Iglesia.

En sintesis, una obra doblemente valiosa: tanto en
su contenido formal, revelador de dinamismos y
significaciones profundas de variados tépicos de la
religiosidad popular, como en su contenido
metodolégico, que nos permite iniciarnos en el mun-
do de la filosofia de la religi6n y la hermenéutica sim-
bélica.

Estudiosos de la cultura, educadores, pastores y
profesionales que trabajan en el mundo socio-cultu-
ral de los diversos grupos de pobres encontrardn di-
versos elementos que ayudardn a comprender la accién
dentro de contextos culturales especificos.

Maria Inés Wuth

SUESS, Paulo (org.) Os confins do
mundo no meio de nés - Simpdsio
Missiologico Internacional, Sao
Paulo: Paulinas, 2000, 254 p.

Os textos de “Os confins do mundo
no meio de ndés” sio as contribuigdes
apresentadas durante o Simpésio
Missiolégico Internacional, celebrado
em Sdo Paulo, em maio de 1999. A
tematica desse simpdsio aponta para os
desafios do mundo globalizado: a pro-
ximidade dos pobres e dos outros e, ao
mesmo tempo, sua exclusio do convi-
vio social. Organizado por Paulo Suess,
assessor teoldgico do Conselho
Indigenista Missiondrio (CIMI) e pre-
sidente da Associagiio Internacional de
Missiologia (IAMS), o livro traz con-
tribui¢des de José Comblin, Irene
Cezne, Joy Thomas, entre outros.

Na América Latina, Missio significa
memoéria de um passado colonial ainda
proximo e projeto de libertagéo em cur-
so. Meméria e projeto configuram, nes-
ta perspectiva, a caminhada mis-
siondria. E, segundo Paulo Suess, caminhar é a forma
mais radical de partilha. Aberto as vozes vindas da
Asia, Africa, Europa e América do Norte, 0 movimen-
to missiondrio na América Latina tem procurado com-
preender os desafios que emergem no atual contexto
de uma nova ordem mundial, globalizada e
excludente.

A partir de contextos diferentes, os autorés apre-
sentam a inspira¢do do transcendente presente na ca-
minhada dos pobres deste mundo. Apontam para a
forga ética e espiritual dos apelos do Evangelho, que
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desestabilizam as estruturas institucionais e mentais
que nfio estdo a servigo ao projeto do Reino. Critica o
engodo que as praticas espirituais descomprometidas
com a mensagem central do cristianismo acabam por
levar, tais como a alienagdo e a legitimacéo das desi-
gualdades sociais.

Nesta perspectiva, Paulo Suess apresenta, na intro-
ducao, um projeto de Missdao em torno de cinco ei-
xos: contemplagdo do mundo tal como ele é, sem sub-
terfligios; indignacd@o como uma forma de reagir a
toda realidade que se distancia do projeto de vida pre-
tendido por Deus; visde de um horizonte utépico que
deve ser buscado a fim de se construir um mundo que
favorega a vida de todos e todas; ruptura com os obs-
ticulos e entraves para a realizacdo da justi¢a e do
amor, tais como: alienacdo e exclusio; articulacdo e
organizagdo principalmente dos pobres e também dos
Movimentos e pessoas que se Comprometein com as cau-
sas dos pobres, afim de se mudar o rumo da histéria.

Marcelo Gustavo Andrade de Souza

Novamerica — Brasil.

TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto A espi-
ritualidade do seguimento, Sio Paulo:
Paulinas, 1994, 69 p.

Ao contrdrio de
algumas previsoes,
vivemos um mo-
mento histérico de
crescente interesse
pela espiritualida-
de. Segundo Faus-
tino Teixeira, isso
se deve principal-
mente devido a
uma crise generali-
zada dos para-
digmas da moder-
nidade. Afirma
que, a partir de um
contexto de hege-
monia da razao ins-
trumental e como
uma reagio critica
a este contexto,
tém emergido com forga trés fendmenos neste fim de
milénio: a retomada da espiritualidade, 0 movimento
ecoldgico e os novos movimentos de identidade. Es-
tes movimentos apresentam uma critica ética aos prin-
cipios da modernidade, tais como o individualismo e
0 anonimato.

Normalmente quando se fala em espiritualidade esta
vem associada a uma idéia de experiéncia religiosa

A
EspiriTUALIDADE
DO SEGUIMENTO

Faustino Luiz Couto Teixeira
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desligada do contexto social, ou seja, a espiritualidade
como fuga da realidade, como desprezo pelas coisas
do mundo e. conseqiientemente, do corpo. Critica esta
postura dualista que s6 entende a espiritualidade como
realidade ultraterrena e que se afirma em oposi¢do a
vida. Recorrendo a Teilhard de Chardin, afirma que
“antigamente, parecia haver sé duas as atitudes ge-
ometricamente possiveis ao homem: amar o Céu ou
amar a Terra. Eis que, no novo espago, uma terceira
via se revela: ir ao Céu através da Terra. Existe uma
comunhdo (a verdadeira) com Deus pelo Mundo. E
entregar-se a ela ndo é fazer o gesto impossivel de
servir a dois Senhores” (p. 09).

Hoje na América Latina hd uma singular preocupa-
cdo em compreender a espiritualidade na sua
integralidade, ou seja, numa dinimica que implica,
por um lado, a interiorizagdo e a contemplagio do
mistério profundo da presenca do sagrado em cada
ser humano, e, por outro lado, uma dimenséo exterior
de solidariedade e reciprocidade em relagdo ao outro
(0o homem e a mulher, a sociedade e a natureza). Sen-
do assim, questiona as priticas espirituais de evasio,
dualistas, que ndo atribuem valor a histéria, que se
cerram no individualismo intimista de projecio
ultramundana. Prdticas, inclusive, que tém sido reto-
madas atualmente, como novas roupagens, em varias
tradigdes religiosas.

O elemento de compromisso com o mundo ¢ suas
problemadticas € fundamental para a compreensido da
espiritualidade na América Latina, mas isto ndo sig-
nifica que a compreensio da mistica se reduza a uma
pritica politica ou a uma reflexdo ética. Alerta que a
espiritualidade ndo pode ser reduzida a uma fungio
utilitarista que exclui a dimensao da gratuidade.

Para Faustino Teixeira, “o que enriquece a dina-
mica da espiritualidade libertadora na América La-
tina é a sua relagdo com o seguimento de Jesus. Fa-
lar de espiritualidade hoje na América Latina é falar
da espiritualidade do seguimento de Jesus” (p. 11).
O seguimento constitui um tema central para a vida
cristd e deve ser entendido ndo como uma atitude ge-
nérica, mas como realizacdo historica da forma de vida
de Jesus, de implementacio de seu “sonho” de uma
histéria soliddria e fraterna.

Defende o seguimento como proximidade. Os Evan-
gelhos destacam a proximidade como trago essencial
da espiritualidade do seguidor. Seguir alguém em seu
significado mais profundo quer dizer “estar préximo”,
“estar junto” de quem convoca para o caminho.

Desenvolve também, de forma sintética, os elemen-
tos que compdem a espiritualidade do seguimento,
com atencdo voltada para a realidade latino-america-
na e a experiéncia das comunidades eclesiais de base.
Enfatiza também a importancia da oragdo conjugada
com uma efetiva acdo politica e também com a eco-
logia e 0 ecumenismo.

Marcelo Gustavo Andrade de Souza

Novamerica — Brasil
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“Uma espiritualidade é uma forma de seguir Jesus. Se-
guimento que tem necessariamente a marca do mundo
em que se vive. Como entender Francisco de Assis e sua
insisténcia na pobreza sem levar em conta o momento
que a Igreja da época atravessava? E verdade que vive-
mos em um universo globalizado, no sentido de uma co-
municagéo rapida que elimina certas barreiras e aproxima-
nos em matéria de informagédo. Contudo, ao contrério do
que muitas vezes se diz, ndo estamos rumando para um
mundo Unico, mas para dois mundos. Todos os relatérios
dos organismos internacionais nos dizem que nunca foi
maior 0 abismo entre ricos e pobres (nacées e pessoas).
Polarizacdo cruel que parece destinar centenas de milhoes
de pessoas ("insignificantes” e excluidos) a uma situacdo
desumana. Um dos grandes desafios para o discipulo de
Jesus Cristo é ser testemunha de uma auténtica comu-
nhao entre as pessoas, da defesa da vida e da justica em
um mundo de exacerbado individualismo”.

Caso nao se situe no terreno da espiritualidade, a opgao pre-
ferencial pelos pobres nao teré vitalidade e sentido no campo
do anuncio do Evangelho e no da reflexao teoldgica. Nao se
deve esquecer que essa 0pgao &, antes de mais nada, uma
opgao pelo Deus do Reino que Jesus nos comunica.

As experiéncias destes anos em que procuramos pér esta
opcao em prética, as dificuldades encontradas para vivé-la e o
alto prego — até o da prépria vida - que muitos tiveram de
pagar revelaram-nos dimensdes da pobreza que de inicio nao
estavam claras. Mas também ratificaram o profundo sentido
espiritual que comporta e, por conseguinte, a conviccio de
que ela nos pde a caminho no seguimento de Jesus.

Espiritualidade: uma
maneira de seguir Jesus

Gustavo Gutiérrez*

A opcao preferencial pelo pobre nasceu como realidade e
como expressao dos cristdos que, nas décadas de 1970 e
80, descobriram a solidariedade com o pobre como uma
forma muito concreta, e exigente, de ser discipulos do
Senhor. Esta perspectiva foi acolhida pelos grandes do-
cumentos do episcopado latino-americano e esté presen-
te em diferentes textos de Joao Paulo Il. Como todas as
coisas dificeis e que tocam assuntos conflitivos, também
houve interpretacées reducionistas e praticas discutiveis,
em relagdo as quais sao indispenséveis o discernimento e
a firmeza na fidelidade a mensagem cristd. Mas isto faz
parte da vida da Igreja. Por acaso o mesmo nao ocorreu
com grandes temas do Concilio Vaticano |1, e, no transcur-
so da historia, inclusive com grandes temas evangélicos,
como a caridade, por exemplo?”

Para mim, a fonte de uma reflexao sobre a fé & o segui-
mento de Jesus, uma espiritualidade. Mas precisamente
uma espiritualidade que nao se justaponha a preocupacio
com o outro, em particular o mais pobre e oprimido. Gran-
des textos do Magistério eclesial nos recordaram a rela-
¢ao intrinseca entre evangelizagdo e justica social. Ape-
sar disto, continuamos pensando que espiritualidade é uma
coisa, e outra é a solidariedade com os demais, justamen-
te aqueles em quem os evangelhos nos dizem que encon-
tramos Jesus!

Aqui também seria necessario precisar termos. Tudo que
diz respeito a pessoa € importante para a espiritualidade,
na medida em que lhe permite uma comunhao fecunda
com Deus e com os outros. Isto esta longe de uma con-
cepcao individualista da subjetividade.”

* Peruano. Um dos principais tedlogos latino-americanos.
Fundador do Centro Bartolomé de las Casas em Lima, Peru.
Possui uma significativa producdo nas dreas de Teologia e
Espiritualidade. Destacamos uma pequena obra especialmente
interessante: "Donde Dormirdn los Pobres”, 1996.



“Una espiritualidad es una manera de seguir a
Jesls. Seguimiento que lleva necesariamente la
marca del mundo en que se vive. ;Coémo enten-
der a Francisco de Asis, y su insistencia en la po-
breza, sin tener en cuenta el momento que
atravesaba la Iglesia en su tiempo? Es cierto que
vivimos en un universo globalizado en el sentido
de una comunicacién rapida que borra ciertas
barreras y nos acerca en materia de informacion;
pero, contrariamente a lo que se dice muchas
veces, no estamos yendo hacia un mundo uno,
sino hacia dos mundos. Todos los informes de los
organismos internacionales nos dicen que nunca
fue mayor la brecha entre ricos y pobres (naciones
y personas). Polarizacion cruel que parece desti-
nar cientos de millones de personas («insignifican-
tes» y excluidos) a una situacién inhumana. Uno
de los grandes desafios para un discipulo de
Jesucristo es ser testigos de una auténtica
comunioén entre las personas, de la defensa de la
vida y de la justicia en un mundo de exacerbado
individualismo”.

La opcién preferencial por los pobres sino se sitta
en el terreno de la espiritualidad no tendré vitalidad y
sentido en el campo del anuncio del Evangelio y en
el de la reflexion teoldégica. No hay que olvidar que
dicha opcién es ante todo una opcion por el Dios del
Reino que nos comunica Jesus.

Las experiencias de estos afios buscando poner en
practica esa opcion, las dificultades encontradas para
vivirla, el alto precio -hasta el de la propia vida- que
muchos han debido pagar nos han revelado
dimensiones de la pobreza que no se
tenian claras en un comienzo. Pero han
ratificado también el profundo sentido
espiritual que ella comporta y por
consiguiente la conviccion de que ella
nos pone en ruta en seguimiento de
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“Espiritualidad: una
manera de seguir a Jesus”

Gustavo Gutierrez*

o

La opcién preferencial por el pobre
nacio como realidad y como expresion,
de los cristianos que en los ands 70 y 80
descubrieron la solidaridad con el pobre
como una forma muy concreta, y exigente,
de ser discipulos del Senor. Esa perspectiva
fue acogida por los grandes documentos del
episcopado latinoamericano y se encuentra en dife-
rentes textos de Juan Pablo Il. Como todas las co-
sas dificiles y que tocan asuntos conflictivos, se
dieron también interpretaciones reductoras y
practicas discutibles frente a las que se impone el
discernimiento y la firmeza en la fidelidad al mensaje
cristiano. Pero esto forma parte de la vida de la
Iglesia. ¢no ha sucedido acaso con grandes temas
del Concilio Vaticano Il, y, a lo largo de la historia,
incluso evangélicos, como la caridad, por ejemplo?”

Para mi la fuente de una reflexién sobre la fe es el
seguimiento de Jesus, una espiritualidad. Pero precisa-
mente una espiritualidad que no se yuxtapone a la
preocupacién por el otro, en particular el méas pobre y
oprimido. Grandes textos del Magisterio eclesial nos
han recordado la relacién intrinseca entre evangelizacion
y justicia social. Pese a eso seguimos pensando que
una cosa es la espiritualidad y otra la solidaridad con los
otros, aquellos en quienes, justamente, nos dicen los
evangelios, jencontramos a Jesus!

También aqui habria que precisar términos. Todo lo que |
atane a la persona es importante para la espiritualidad,

en la medida en que eso le permite una comunién fe-
cunda con Dios vy con los otros. Ello esta lejos de una

concepcion individualista de la subjetividad.”

* Peruano. Uno de los principales tedlogos latinoamericanos.
Fundador del Centro Bartolomé de las Casas en Lima, Perd.
Posue una significativa producion en el area de Teologia y
Espiritualidad. Destacamos una pequena obra especialmente
interesante: "Donde Dormirén los Pobres”, 1996.
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