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um mundo marcado pela globalizacdo eacomplexidade a

importancia do fendmeno religioso vem adquirindo cada

vez maior forca. Na América Latina esta realidade se faz
especialmente rica e é atravessada por diferentes desafios.

Para Faustino Teixeira as questées mais importantes no cenario
religioso latino-americano sao: os fundamentalismos religiosos,
o pluralismo religioso e o didlogo inter-religioso.

Os fundamentalismos podem adquirir diferentes configuracoes,
mas estao marcados pela consciéncia da exclusividade salvifica
gerando crescentes fendmenos de intolerancia religiosa por parte
de certos grupos. Esta realidade é particularmente preocupante
einterpela atodos/as os/as cidadaos/as no sentido de promover
atitudes e acdes que favorecam sua superagao.

Nesse sentido é importante valorizar o pluralismo religioso, re-
conhecer a riqueza das manifestagdes das diferentes tradi¢oes
religiosas e seu potencial para aprofundar na experiéncia do
humano.

Quanto ao dialogo inter-religioso, é fundamental para criar
possibilidades de uma convivéncia pacifica entre as diversas
tradicoes religiosas. Somente criando espacos de aceitacao,
compreensdo mutua e valorizacao das diferentes experiéncias
religiosas é possivel construir sociedades onde todos se sentam
respeitados em sua dignidade.

No presente numero estas questdes sao aprofundadas a partir
de diferentes dngulos e perspectivas de distintas pertencas
religiosas. Tradicoes religiosas de povos originarios, religides de
matrizes africanas, didlogo ecuménico, espiritualidades cristas,
sdo alguns temas abordados por diversos autores/as.

Uma problemadtica especialmente viva nas sociedades latino-
americanas atuais diz respeito a relacao entre o Estado e a diver-
sidade religiosa. Trata-se de um tema polémico e instigante que
vem assumindo configuragdes diferenciadas em diversos paises
e que obriga a repensarmos o sentido da laicidade, o Estado laico
hoje. Para o nosso entrevistado o caminho vai na direcdo de supe-
rar uma“laicidade de incompeténcia” (o religioso, por construcéo,
nao nos interessa) em favor de uma“laicidade de inteligéncia” (é
nosso dever compreendé-lo). Trata-se de um grande desafio que
consideramos fundamental para a construcao de Estados demo-
craticos que favorecam o reconhecimento dos diferentes grupos
religiosos, que superem toda forma de privilégios atribuidos a
qualquer um deles. Nessa perspectiva a educagdo se constitui
em uma mediac¢ao fundamental.

As religides estao chamadas a ser vetores de construcao da
paz, da preservacao do planeta, da justica, da solidariedade,
da afirmacdo da vida em todas suas dimensdes. Ndo devem ser
ocasido de guerras, conflitos e negagdes da alteridade. Somente
afirmando seu compromisso com a constru¢ao do humano em
sua plenitude, tanto do ponto de vista individual como social,
poderao constituir-se em forgas vivas para a construcao de um
mundo plural e solidario.

n° 131 jul-set 2011
HE B BN

Diversidad religiosa hoy

n un mundo marcado por la globalizacién y la complejidad,

la importancia del fenémeno religioso ha ido cobrando cada

vez mds fuerza. En América Latina esta realidad no solo es
particularmente rica, sino que ademds se encuentra atravesada por
diferentes desafios.

Para Faustino Teixeira, los mds importantes cuestionamientos dentro
del escenario religioso latinoamericano son, a saber: los fundamenta-
lismos religiosos, el pluralismo religioso y el didlogo interreligioso.

Los fundamentalismos pueden adquirir diferentes configuraciones,
pero estdn marcados por la conciencia de la exclusividad salvifica, lo
que acaba dando lugar a los crecientes fenémenos de intolerancia
religiosa provenientes de algunos grupos. Esta realidad es particular-
mente preocupante e interpela a todos/as los/as ciudadanos/as, en el
sentido de promover actitudes y acciones que ayuden a superarla.

De esta manera, esimportante valorar el pluralismo religioso, recono-
cer lariqueza de las manifestaciones de las diferentes tradiciones reli-
giosas y su potencial para ahondar en la experiencia de lo humano.

En cuanto al didlogo interreligioso, el mismo es fundamental para que
se puedan crear las posibilidades de una convivencia pacifica entre
las diversas tradiciones religiosas. Solamente creando espacios de
aceptacion, de comprension mutuay de valoracion de las diferentes
experiencias religiosas, serd posible construir sociedades en donde
todos sientan respetada su dignidad.

En el presente numero se profundizan estos aspectos a partir de di-
ferentes dngulos y perspectivas de distintas pertenencias religiosas.
Tradiciones religiosas de pueblos originarios, religiones de matrices
africanas, didlogo ecuménico, espiritualidades cristianas, son algunos
de los temas abordados por los/as diversos/as autores/as.

Una problemdtica especialmente viva en las sociedades latinoame-
ricanas actuales, se refiere a la relacion entre Estado y diversidad
religiosa. Se trata de un tema polémico e instigador que viene asu-
miendo configuraciones diferenciadas en diversos paises y que nos
obliga a que repensemos el sentido de la laicidad, el Estado laico
hoy. Para nuestro entrevistado, el camino apunta a la superacion
de una “laicidad de incompetencia’ (lo religioso, por construccion,
no nos interesa), a favor de una ‘laicidad de inteligencia’ (es nuestro
deber comprenderlo)’. Se trata de un gran desafio que consideramos
fundamental para la construccion de Estados democrdticos que
contribuyan al reconocimiento de los diferentes grupos religiosos, de
tal manera que los privilegios atribuidos a cualquiera de esos grupos,
sean dejados de lado. Dentro de esa perspectiva, la educacion se
constituye en una mediacion fundamental.

Las religiones son llamadas a ser los vectores de construccion de la
paz, de la preservacion del planeta, de la justicia, de la solidaridad,
de la afirmacidn de la vida en todas sus dimensiones. No deben ser
ocasién de guerras, de conflictos ni de negacién de la alteridad.
Unicamente afirmando su compromiso con la construccion de lo
plenamente humano, tanto del punto de vista individual como
social, podrdn constituirse en una fuerza viva que ayude a construir
un mundo plural y solidario.
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Espiritualidade,
diversidade
religiosa e
dialogo inter-
-religioso

Quais sao as principais questoes que
estdo motivando o dehate religioso na
América Latina, hoje?

Faustino Teixeira - Creio que podemos indicar trés
questdes importantes no cendrio desse debate na
América Latina, e em particular no Brasil. Situaria
em primeiro lugar, a questao dos fundamentalis-
mos religiosos. Trata-se de um tema que merece
um cuidado particular nessas préximas décadas.
Temos verificado aqui no Brasil o crescimento de
afirmacoes religiosas identitarias que podem ser
problematicas, pois envolvem uma consciéncia de
exclusividade salvifica que acaba excluindo o outro
de uma saudavel cidadania plural. Cresce de forma
preocupante a intolerancia religiosa por parte de
certos nucleos neopentecostais, sobretudo com
respeito as religides afro-brasileiras. Essa temati-
ca foi abordada no livro organizado por Vagner
Gongalves: Intolerancia religiosa. Impactos do neo-
pentecostalismo no campo religioso afro-brasileiro.
Sao Paulo: Edusp, 2007. E preocupante esse acir-
ramento dos ataques de igrejas neopentecostais
contra as religides afro-brasileiras, e esse processo
estende-se para outros paises latino-americanos,
como Argentina e Uruguai. Tracos de intolerancia
verificam-se igualmente em segmentos do catoli-
cismo romano no Brasil, como no caso de praticas
da Comunidade Canc¢éo Nova, fundado pelo padre
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Espiritualidad,
diversidad
religiosa

y dialogo
interreligioso

¢Cuales son los principales aspectos
que actualmente motivan el debate
religioso en Ameérica Latina?

Faustino Teixeira - Dentro del debate en América
y, especialmente en Brasil, podemos sefalar tres
aspectos importantes. En primer lugar menciona-
ria los fundamentalismos religiosos. Se trata de
un tema que en las préximas décadas va a exigir
un cuidado especial. Aqui en Brasil fue posible
verificar el crecimiento de afirmaciones religiosas
identitarias que pueden representar un problema,
ya que defienden una conciencia de exclusividad
salvifica que acaba excluyendo al otro de una ciu-
dadania plural sana. Crece de forma preocupante
laintolerancia religiosa por parte de ciertos nicleos
neopentecostales, sobre todo con respecto a las re-
ligiosas afro-brasilefas. Esta tematica fue abordada
en el libro organizado por Vagner Gongalves, Into-
lerancia religiosa - Impactos do neo-pentecostalismo
no campo religioso afro-brasileiro. Sdo Paulo: Edusp,
2007.Y ese proceso se esta haciendo extensivo a
otros paises latinoamericanos, como Argentina y
Uruguay. De igual manera, pueden verse marcas de
intolerancia en segmentos del catolicismo romano,
en Brasil, como, por ejemplo, en las précticas de la
Comunidade Cang¢ao Nova (Comunidad Cancién
Nueva), fundada por el padre Jonas Abib. Tanto en
programas de television como en publicaciones
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Jonas Abib. Tanto em programas de televisao como
em publicacdes especificas verificam-se posturas
beligerantes contra as outras tradi¢oes religiosas.
Um exemplo vivo dessa postura, encontramos no
livro de Jonas Abib, Sim, sim! Nédo, ndo! (Editora Can-
cao Nova)'. Em segundo lugar, situaria o desafio do
pluralismo religioso. E como reacdo de inseguranca
a ele que se firmam perspectivas religiosas mais
ensimesmadas e reativas. Ao convocar atitudes de
abertura e dialogacgao, o pluralismo provoca temor,
e com ele, atitudes de diabolizacdo do outro ou
de cruzada intolerante. Mas ndo ha como driblar
essa questdo que tende a se firmar como dado
incontornavel nesse século XXI. Ha que lidar com o
pluralismo ndo como se fosse apenas uma questao
de fato, a ser tolerada, mas entendé-lo como um
pluralismo de principio, expressado viva das riquezas
da diversidade. Essa acolhida leva tempo, mas é
imprescindivel. Junto com o pluralismo religioso,
em terceiro lugar, situa-se o desafio do didlogo
inter-religioso. Se, de um lado, firmam-se experi-
éncias religiosas exclusivistas, de outro, irradia-se
uma nova sensibilidade dialogal, que abre outras
possibilidades de convivéncia harmoniosa entre as
diversas tradicdes religiosas. Isso se percebe com
alegria nos espacos de igrejas e universidades: uma
sensibilidade nova em favor da plausibilidade de
um pluralismo de principio, pontuado pelo respeito
da diversidade e o reconhecimento da dignidade
do outro e do valor de sua conviccao religiosa.

Se, de um lado, firmam-se
experiéncias religiosas
exclusivistas, de outro,
irradia-se uma nova
sensihilidade dialogal, que
abre outras possibilidades
de convivéncia harmoniosa
entre as diversas tradicoes
religiosas. Isso se percehe
com alegria nos espacos de
igrejas e universidades: uma
sensihilidade nova em favor
da plausibilidade de um
pluralismo de principio.
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Faustino Teixeira - O didlogo inter-religioso emer-
ge hoje como um dos mais fundamentais desafios
para a América Latina e para a humanidade em
geral. Ja se tornou cldssica a expressao cunhada
por Hans Kiing que sinaliza a impossibilidade de
paz no mundo sem paz entre as religides, bem
como a impossibilidade de paz entre as religides
sem um didlogo entre as mesmas. As religides
tém um papel importante no tempo atual, ndo no
sentido de serem as responsdveis pela resolucao
dos graves problemas que acometem o planeta,
como a crise ecolégica ou os demais problemas
de ordem politica, econdmica e social. Mas elas
podem exercer um papel importante no ambito da
renovagao espiritual, no sentido de contribuir para
a afirmacdo de um senso para a vida, conformando
o universo motivacional. Podem ainda possibilitar
a esperanca num horizonte de fidelidade, funda-
mental para a manutencdo do mundo subjetivo
e comunitario. Isso se torna possivel, sobretudo
quando elas atuam numa linha de comunhao, no
respeito as diversidades especificas. As possibilida-
des para o didlogo estdo dadas e sdo muitas, en-
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especificas es posible reconocer

posturas combativas hacia otras
» tradiciones religiosas. Un ejemplo
vivo de esto lo vemos en el libro
de Jonas Abib, Sim, sim! Néo, Néao!
(Editora Cancdo Nova)'. En segun-
do lugar, mencionaria el desafio
del pluralismo religioso. Pareceria
haber una reaccién en su contra,
motivada por inseguridad, que
acaba provocando la formacién
de perspectivas religiosas mas en-
simismadas y reactivas. Al convocar

lﬂ_":b] a actitudes de mayor apertura y de

temor, y de este acaban despren-
diéndose posturas que llevan a la
demonizacién del otro o al surgi-
miento de una cruzada intolerante.
Pero el hecho es que no hay como
evitar este tema, el cual, en pleno
siglo XXI, viene afianzandose como
un dato dificil de contornear. Es
necesario enfrentar el pluralismo
No Como si Nos exigiera una mera
actitud de tolerancia, sino como un
asunto que nos exige que lo enten-
damos en términos de pluralismo
de principio, es decir, como expresion viva de las
riquezas de la diversidad. Su aceptacion lleva tiem-
po pero esimprescindible. Junto con el pluralismo
religioso, en tercer lugar, mencionaria el desafio del
didlogo interreligioso. Si por un lado se afianzan
experiencias religiosas exclusivistas, por el otro se
da la irradiacion de una nueva sensibilidad dialo-
gal, que abre otras posibilidades de convivencia
armoniosa entre las diversas tradiciones religiosas.
Se comprueba esto con alegria en los espacios de
iglesias y universidades: una sensibilidad nueva
a favor de la plausibilidad de un pluralismo de
principio, marcado por el respeto a la diversidad y
por el reconocimiento de la dignidad del otro y del
valor de su conviccién religiosa.

Q dialogacién, el pluralismo provoca

¢Cuales son los limites y cuales
las posibilidades del didlogo
interreligioso en la América Latina
actual?

Faustino Teixeira - El didlogo interreligioso surge
hoy como uno de los mas fundamentales desafios
de América Latina y, de manera general, de la hu-
manidad. Ya se ha vuelto clasica la expresién acu-
nada por Hans Kiing, que senala la imposibilidad
de la paz en un mundo en el que no hay paz entre
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Si por un lado se afianzan
experiencias religiosas
exclusivistas, por el otro se
da lairradiacion de una nueva
sensihilidad dialogal, que
abre otras posibilidades de
convivencia armoniosa entre las
diversas tradiciones religiosas.
Se comprueha esto con alegria
en los espacios de iglesias y
universidades: una sensibilidad
nueva a favor de la plausibilidad de
un pluralismo de principio.

las religiones, asi como la imposibilidad de la paz
entre las religiones en un mundo en el que no se
da espacio para que las mismas puedan dialogar.
Las religiones ejercen un rol muy importante en
el mundo de hoy, no por ser las responsables de
resolver los graves problemas que acometen al
planeta, como la crisis ecoldgica u otros problemas
de orden politico, econémica y social, sino porque
pueden ejercer un importante papel en el ambito
de larenovacion espiritual, al contribuir con la afir-
macion de un sentido para la vida y al aportar un
universo motivacional. Incluso pueden dar lugar a
la esperanza, dentro de un horizonte de fidelidad,
la cual es fundamental para el mantenimiento del
mundo sujetivo y comunitario. Esto se hace posi-
ble, sobre todo, cuando las religiones siguen una
linea de comunidn y de respeto hacia diferencias
especificas. Las posibilidades para el dialogo estan
dadas y son muchas, envuelven el didlogo de la
vida, las acciones en comun, el didlogo doctrinal
y el espiritual, que representa su realizacion mas
profunda. Hay ejemplos muy bonitos y significantes
de practicas dialogales en nuestro tiempo, como
en el bello ejemplo de la comunidad de los monjes
de Tibhirine, en Argelia, tan bien ilustradas en la
premiada pelicula de Xavier Beauvois: De dioses y
hombres. Existen, sin embargo, obstaculos que se
interponen en el ejercicio dialogal, como la auto-
suficiencia, la arrogancia identitaria, la incapacidad
de abrirse y el deseo de poder. Lamentablemente,
estas conductas estan muy presentes en nuestro
tiempo e impiden cualquier movimiento de aper-
tura hacia lo plural.
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E perfeitamente plausivel
o direito a compreensao,
na escola piihlica, do sentido
dos testemunhos espirituais
que envolvem as diversas
religioes, como seus ideias
éticos, humanos e politicos,
mas sem uma énfase na
adesao de crenca.

Nao se pode iguaimente
privilegiar, no campo da
atividade educacional,
uma dada religiao.

volvendo os campos do didlogo da vida, das acdes
em comum, do didlogo doutrinal e o espiritual,
que é o ambito mais profundo de sua realizacao.
Temos exemplos muito bonitos e significantes de
praticas dialogais em nosso tempo, como no belo
exemplo da comunidade dos monges de Tibhirine,
na Argélia, tdo bem ilustrada no premiado filme
de Xavier Beauvois: Homens e Deuses. Ha, porém,
obstaculos que se interpdem ao exercicio dialogal,
como a autosuficiéncia, a arrogancia identitaria, a
incapacidade de abertura e a vontade de poder.
Infelizmente sao disposicdes muito presentes em
nosso tempo, obstaculizando qualquer movimento
de abertura ao plural.

Quais os principais desafios paraas
politicas de Estado no gue tange a
diversidade religiosa?

Faustino Teixeira - Creio que em primeiro lugar ha
que reafirmar com toda a energia possivel o valor
da diversidade e o respeito fundamental a legitima
diversidade de caminhos religiosos e espirituais
que traduzem a dinamica vital em nosso tempo.
Porisso, talvez melhor do que falar em diversidade
religiosa, seria falar de diversidade de opc¢des es-
pirituais, que podem ser religiosas ou ndo. E uma
importante pista lancada pelo tedrico francés,
Henri Pena-Ruiz, ainda pouco conhecido em nosso
pais. Ele trata com pertinéncia o tema dalaicidade e
de seus direitos na sociedade democratica. Em sua
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obra, La laicité (1998), indica que a laicidade requer
aexclusao“de toda discriminagao na interpretacao
das doutrinas e crencas”. O aluno deve ter acesso
as grandes referéncias espirituais da humanidade,
sem necessariamente ser por elas condicionado.
Pena-Ruiz alerta sobre o risco da confusdo entre
compreensio e adesao. E perfeitamente plausivel
o direito a compreensdo, na escola publica, do
sentido dos testemunhos espirituais que envolvem
as diversas religides, como seus ideais éticos, hu-
manos e politicos, mas sem uma énfase na adeséo
de crenca. Nao se pode igualmente privilegiar, no
campo da atividade educacional, uma dada reli-
gido. Faz-se necessario um esforco coletivo para
facultar o conhecimento respeitoso da diversidade
religiosa, e de outras opgdes espirituais também
substantivas para a afirmacao do sentido.

E quais os principais desafios para a
Educacao Piblica no que se refere a
diversidade religiosa?

Faustino Teixeira - Nao sou um especialista do
tema, mas um leitor interessado. Enquanto defen-
sor de um pluralismo de principio, acredito que
a Educacao Publica tem um papel fundamental
de resguardar os direitos da diversidade religiosa
e espiritual. E também de defender permanen-
temente a liberdade de op¢des espirituais. Isso
se reflete igualmente na complexa questao do
“ensino religioso”. O tratamento dessa questdo
nao pode manter-se inalterado, sobretudo depois
das mudancas vislumbradas no campo religioso
brasileiro, com a crescente diversidade religiosa.
Vejo com dificuldade as formas vigentes de ensino
religioso confessional em nosso pais. H4d que am-
pliar a discussao e percorrer novos caminhos, em
sintonia mais fina com os desdobramentos teéricos
em curso sobre a pluralidade religiosa. Identifico-
me, em parte, com a perspectiva defendida na
Franca por Regis Debray, de defesa do ensino do
“fato” religioso na escola laica (L ‘enseignement du
fait religieux dans | ‘école laique, 2002). E necessario
criar condicdes de aperfeicoamento docente para
a apresentacao séria e fundamentada do “estudo
do religioso” na escola publica, facultando uma
abordagem honesta e digna sobre esse fendmeno.
Isso pressupde a formacao de um quadro docente
especializado, numa linha multifacetada, e com
“ouvido musical para a religiao” Ha que possibilitar
uma maior aproximacao “descritiva, factual e nocio-
nal” das religides em sua pluralidade, sem privilé-
gios e exclusividades. E isso deve ser realizado de
forma sensivel e delicada, com o devido respeito
que o fendmeno religioso merece, com a atencao

1 IR —
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rell!"osa.

Faustino Teixeira - Creo que, en primer lugar,
precisamos reafirmar, con toda la energia que nos
sea posible, el valor de la diversidad y el respeto
fundamental a la legitima diversidad de caminos
religiosos y espirituales que traducen la dinamica
vital en nuestro tiempo. Tal vez por eso sea mejor
hablar de diversidad de opciones espirituales, las
cuales pueden o no ser religiosas, y no de diver-
sidad religiosa. Esta es una importante pista que
fue lanzada por el tedrico francés Henri Pena-Ruiz,
hasta el momento poco conocido en nuestro pais.
El trata con pertinencia el tema de la laicidad y sus
derechos en la sociedad democratica. En su obra,
La Laicité (1998), senala que la laicidad requiere la
exclusion “de toda discriminacion en la interpreta-
cién de las doctrinas y creencias”. El alumno debe
tener acceso a las grandes referencias espirituales
de la humanidad, sin que por eso se vea necesa-
riamente condicionado por ellas. Pena-Ruiz alerta
sobre el riesgo de que se confunda la comprension
con la adhesion. Es perfectamente aceptable, en la
escuela publica, el derecho a la comprension del
sentido de los testimonios espirituales que hacen
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Foto Alexandre Firmino

a las diversas religiones, como sus ideales éticos,
humanos y politicos, pero sin que se enfatice la
adhesion a alguna de esas creencias. De la mis-
ma manera, tampoco se le puede dar privilegio,
en el ambito de la actividad educacional, a una
determinada religion. Es necesario un esfuerzo

Es periectamente aceptahle,
en la escuela piiblica, el
derecho a la comprension del
sentido de los testimonios
espirituales que hacen alas
diversas religiones, como
sus ideales éticos, humanos
y politicos, pero sin que se
enfatice la adhesion a alguna
de esas creencias. De la misma
manera, tampoco se le puede
dar privilegio, en el ambito de
1a actividad educacional,

a una determinada religion.
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sempre acesa para a perspectiva interdisciplinar. E
o caminho de acesso para superar uma “laicidade
de incompeténcia” (o religioso, por construcao,
nao nos interessa), em favor de uma “laicidade de
inteligéncia” (é nosso dever compreendé-lo).

Faustino Teixeira - Num breve artigo que escrevi
para um livro em torno do tema do Ensino religioso
eformacgéo docente (Paulinas, 2006)?, levantei algu-
mas pistas sugestivas para esse papel do professor
de “ensino do religioso”. Sugeri que o docente
dessa area deve ter uma sensibilidade particular,
pois trata de um tema delicado e complexo, que
merece atencao, cuidado e respeito. Temos que nos
dar conta que nesse campo das religides estamos
sempre caminhando“sobre um solo sagrado’, para
utilizar uma expressao cara a Raimon Panikkar. O
docente deve ser alguém que busca permanente-
mente aperfeicoar o seu olhar e sua escuta para
poder captar e transmitir com honestidade e fineza
o mundo da alteridade. Ha que reconhecer que o
outro é sempre um enigma extremamente comple-
X0, que resiste a qualquer apreensdo simplificadora.
O docente dessa area deve evitar, por principio,
atitudes e reflexdes preconceituosas, aprioristicas

‘ ‘ Nueval310Ok.indd 10

0 docente deve ser alguém
que husca permanentemente
aperfeicoar o seu olhar e sua

escuta para poder captare
transmitir com honestidade e
fineza o mundo da alteridade.

Ha que reconhecer que 0
outro é sempre um enigma
extremamente complexo, que
resiste a qualgquer apreensao
simplificadora.

e simplificadas. Dai aimportancia de seu constante
aperfeicoamento. Ele deve ndo sé aprimorar seus
conhecimentos tedricos sobre as religides, mas
também ampliar sua sensibilidade face ao enigma
dasreligides. O trabalho do docente deve ainda fa-
cultar o reconhecimento da alteridade e o respeito
a sua dignidade. O estudo do fenémeno religioso
deve possibilitar o exercicio de uma dinamica que
seja marcada por um profundo respeito as diver-

Foto Marcello Casal Jr/AgBrasil
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colectivo para facultar el conocimiento respetuo-
so de la diversidad religiosa y de otras opciones
espirituales también sustantivas para la afirmaciéon
del sentido.

Ed io P [ []]]

Faustino Teixeira - No soy especialista en este
tema, sino mas bien un lector interesado. Como
defensor de un pluralismo de principio, creo que a
la Educacion Publica le cabe el rol fundamental de
resguardar los derechos de la diversidad religiosa y
espiritual. Y también de defender permanentemen-
telalibertad de opciones espirituales. Esto se refleja
en la compleja problematica de la“ensefianza reli-
giosa” El tratamiento de este tema no puede que-
dar inalterado, sobre todo después de los cambios
vislumbrados en el campo religioso brasilefio, con
la creciente diversidad religiosa. Veo delicadas las
formas vigentes de ensefanza religiosa confesional
en nuestro pais. Es necesario ampliar la discusién y
recorrer caminos Nnuevos que estén en una mayor
sintonia con los desdoblamientos tedricos en curso
sobre la pluralidad religiosa. En parte me identifico
con la perspectiva defendida en Francia por Regis
Debray, que sustenta la ensefianza del “hecho”
religioso en la escuela laica (Lenseignement du Fait
religieux dans I'école laique, 2002). Tenemos que
crear condiciones para la capacitacion docente,
de tal manera que sea posible una presentacion
seriay fundamentada del “estudio de los religioso”
en la escuela publica, lo que permitird un abordaje

El docente dehe ser alguien
que husca permanentemente
perfeccionar sumiraday su
capacidad de escucha para,
asi, poder captar y transmitir
con honestidad y amabilidad
el mundo de la alteridad.
Dehemos reconocer que el
otro es siempre un enigma
extremamente complejo,
que resiste a cualquier
aprehension simplificadora.

11
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honesto y digno sobre dicho fenémeno. Queda
sobreentendida, para tal, la formacién de un
cuadro docente especializado, que siga una linea
multifacética y que tenga “oido musical para la re-
ligion” Hay que posibilitar un mayor acercamiento
“descriptivo, factual y nocional”hacia las religiones
en su pluralidad, sin privilegios y exclusividades. Y
eso debe realizarse con sensibilidad y delicadeza,
con el respeto que el fendmeno religioso merece,
con la atencidén siempre puesta en la perspectiva
interdisciplinaria. Es el camino de entrada para la
superacién de una“laicidad de incompetencia” (lo
religioso, por construccion, no nos interesa), a favor
de una“laicidad de inteligencia” (es nuestro deber
comprenderlo).

¢Cual es su opinion sobre el rol del
profesor de enseiianza religiosa en la
escuela publica?

Faustino Teixeira - En un breve articulo que es-
cribi en torno a ese tema, y que estd incluido en el
libro Ensino Religioso e formagéo docente (Paulinas,
2006)? sugerialgunas pistas para el rol del profesor
de“ensenanza religiosa”. Sugeri que el docente de
esa area debe tener una sensibilidad particular,
puesto que se trata de un tema delicado y complejo
que merece atencion, cuidado y respeto. Precisa-
mos entender que en el campo de las religiones
estamos siempre caminando “sobre un suelo
sagrado’, para utilizar una expresién que agrada a
Raimon Panikkar. El docente debe ser alguien que
busca permanentemente perfeccionar su miraday
su capacidad de escucha para, asi, poder captar y
transmitir con honestidad y amabilidad el mundo
de la alteridad. Debemos reconocer que el otro es
siempre un enigma extremamente complejo, que
resiste a cualquier aprehension simplificadora. El
docente de esa area debe evitar, por principio,
actitudes y reflexiones prejuiciosas, aprioristicas y
simplificadoras. De ahi la importancia de su cons-
tante capacitacion. No solo debe profundizar sus
conocimientos tedricos sobre las religiones, sino
también ampliar su sensibilidad frente al enigma de
las religiones. El trabajo del docente debe, ademas,
facultar el reconocimiento de la alteridad y el respe-
to a sudignidad. El estudio del fendémeno religioso
debe posibilitar el ejercicio de una dindmica que
esté marcada por un profundo respeto a las diver-
sas convicciones religiosas. Y, para terminar, debe
favorecer la percepcion de la riqueza y del valor de
un mundo plural y diversificado. Las religiones no
solo son genuinamente diferentes, sino también
auténticamente preciosas. Debemos honrar esa
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sas convicgdes religiosas. E, finalmente, favorecer
a percepgao da riqueza e do valor de um mundo
plural e diversificado. As religides nao sao apenas
genuinamente diferentes, mas também autentica-
mente preciosas. Ha que honrar essa alteridade, em
sua especificidade peculiar, reconhecendo o valor
e a plausibilidade de um pluralismo religioso de
direito ou de principio.

Gostariamos que o senhor fizesse
comentarios sobre a transcendéncia
como uma dimensao humana e
as suas distintas manifestacoes
culturais.

Faustino Teixeira - O meu grande mestre nessa
reflexdo foi sempre Karl Rahner, que trata com ar-
gucia essa questdo da experiéncia transcendental
do humano. Trata-se, para ele, de uma experiéncia
que “faz parte das estruturas necessdrias e insu-
primiveis do préprio sujeito que conhece”. Todo
ser humano, enquanto ser de transcendéncia, esta
orientado a um mistério sempre maior, que pode
ser por ele nomeado como Deus, como Todo, como
Vazio ou como Real. Esse Mistério esta intimamente
relacionado com o humano, embora sempre esca-
pe de sua compreensdo. Ha sempre uma “reserva
escatologica”’que preserva a qualidade de surpresa
e dom desse Mistério. Como assinala Rahner, “o
mistério com sua incompreensibilidade é o que
existe de mais evidente”. Esse mistério esta no tem-
po, na vida cotidiana, em todo lugar. Ndo ha como
furtar-se de sua Presenca envolvente. Ele pode ser
captado de forma a-tematica ou mesmo irreligiosa.

‘ ‘ Nueval31Ok.indd 12
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Tratamento grdfico s/foto de Alexandre Firmino

Pode-se experimentar sua acolhida mesmo fora das
religies, em op¢des espirituais marcadas pela pro-
fundidade: temos, por exemplo, a experiéncia da
“imanensidade’, como sublinha Comte-Sponville.
O importante é sempre estarmos atentos a nossa
dimensao de profundidade e voltados com parti-
cular sensibilidade ao “canto das coisas”. Na bela
visao de Raimon Panikkar, a mistica é, sobretudo a
experiéncia do Real, vivido em profundidade, e a
espiritualidade o caminho para atingir essa meta.
A mistica verdadeira nos leva ao coracao do Real,
ou seja, ao “sentimento do Universo”.

Qual a é a relagao entre espiritualidade e
transcendencia? Relacionam-se: sim
ou nao?

Faustino Teixeira - Como assinalava antes, a
mistica é a “experiéncia suprema da realidade”
e a espiritualidade o caminho para alcancar tal
experiéncia. Nao ha duvida que a espiritualidade
relaciona-se com a transcendéncia, mas diria que
ela relaciona-se igualmente com aimanéncia. Alias,
o Mistério mais profundo é sempre transcendente/
imanente. A espiritualidade ndo pode ser reduzida
aofendmeno dareligiosidade, a ndo ser que a nossa
compreensao de religiosidade seja bem ampla.
Assim a definiu, por exemplo, Paul Tillich, distin-
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alteridad, en su peculiar especificidad, y reconocer
el valory la plausibilidad de un pluralismo religioso
de derecho o de principio.

Nos gustaria que comentase sohre la
trascendencia, en tanto dimension
humana, y sobre sus distintas
manifestaciones culturales.

Faustino Teixeira - Sobre este tema, Karl Rahner
fue siempre mi maestro, ya que él trata con argucia
la experiencia trascendental de lo humano. Para él,
se trata de una experiencia que “forma parte de las
estructuras necesarias e imposibles de suprimir del
propio sujeto que conoce”. Todo ser humano, en
tanto ser de trascendencia, se dirige a un misterio
siempre mayor y al que puede denominar Dios,
Todo, Vacio o Real. Este Misterio esta intimamente
relacionado con lo humano, a pesar de que siempre
escapa a sucomprension. Hay siempre una“reserva
escatolégica” que preserva la calidad de sorpresa
y de don de ese Misterio. Como sefala Rahner,
“la existencia mas evidente es la del misterio con
su incomprensibilidad”. Dicho Misterio esta en el
tiempo, en la vida cotidiana, en todas partes. No
hay como huir de su Presencia que nos envuelve.
Puede ser captado de forma a-tematica e incluso
religiosa. Es posible experimentar su hospitalidad

13
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incluso fuera de las religiones, en opciones espi-
rituales marcadas por la profundidad, como, por
ejemplo, en la experiencia de la “inmanensidad’,
destacada por Comte-Sponville. Lo que importa es
mostrarnos siempre atentos a nuestra dimension
de profundidad y volcarnos con particular sen-
sibilidad al “canto de las cosas” En la bella visién
de Raimon Panikkar, la mistica es, sobre todo, la
experiencia de lo Real vivido en profundidad y la
espiritualidad es el camino para alcanzar esa meta.
La mistica verdadera nos lleva al corazén de lo Real,
0 sea, al “sentimiento del Universo”.

¢Cual es la relacion entre espiritualidad
ytrascendencia? ¢Existe, si o no, una
relacion entre ellas?

Faustino Teixeira - Como decia antes, la mistica es
la “experiencia suprema de la realidad”y la espiri-
tualidad el camino para alcanzar dicha experiencia.
No hay ninguna duda de que la espiritualidad se
relaciona con la trascendencia, pero yo diria que
también se relaciona con la inmanencia. Para de-
cirlo mejor, el Misterio mas profundo es siempre
trascendente/inmanente. No se puede reducir la
espiritualidad al fenédmeno de la religiosidad, a
no ser que nuestra comprension de la religiosidad
sea bien amplia. Asi la definio, por ejemplo, Paul
Tillich, al separarla de su sentido estricto. En un
sentido lato, siguiendo la pista abierta por Tillich,
la religiosidad toca el ambito de lo profundo y se
traduce como”“la dimensiéon de la realidad suprema
en los diferentes campos del encuentro del ser
humano con la realidad” (P. Tillich, My Search for

No hay ninguna duda de que la
espiritualidad se relaciona con
la trascendencia, pero yo diria
que también se relacionaconla
inmanencia. Para decirlo mejor, el
Misterio mas profundo es siempre
trascendente/inmanente. No se
puede reducir la espiritualidad al
fenomeno de Ia religiosidad, ano
Ser que nuestra comprensionde Ia
religiosidad sea hien amplia.
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guindo-a de seu conceito estrito. Num sentido lato,
seguindo a pista aberta por Tillich, a religiosidade
toca o ambito do profundo e se traduz como “a
dimensao da realidade suprema nos diferentes
campos do encontro do ser humano com a reali-
dade” (PTillich, My Search for Absolutes). Gosto da
definicao de espiritualidade apresentada por Dalai
Lama. Ele a distingue da religido. Para Dalai Lama,
aespiritualidade estda relacionada com“qualidades
do espirito humano’, como o amor, a compaixao,
0 respeito ao outro, a cortesia e a hospitalidade. E
tais qualidades podem ser desenvolvidas mesmo
em alto grau entre aqueles que ndo partilham um
determinado sistema religioso. Por isso minha
simpatia pela ideia de “opcao espiritual”. Como
indica Dalai Lama, as pessoas podem até dispensar
a religidao como projeto de vida, mas jamais essas
qualidades espirituais essenciais para a afirmacao
do humano.

0 que mais o senhor gostaria de
acrescentar?

Faustino Teixeira - Gostaria, ao fim dessa entre-
vista, de indicar uma pista langcada por um impor-
tante filésofo da Escola de Kyoto, Keiji Nishitani
(1900-1990). E um autor ainda pouco conhecido
entre nds, mas sugere reflexdes muito preciosas
sobre a espiritualidade do cotidiano. Numa de suas
obras mais ricas, A religido e o nada (Religion and
Nohingness, 1982)3, ele nos sinaliza que as coisas
mais simples podem tornar-se um essencial ponto
de concentracdo, a ponto de facultar o sentimento
profundo do real e despertar uma sensibilidade

As coisas mais simples podem
tornar-se um essencial ponto de
concentracao, a ponto de facultar
o0 sentimento profundo do real e
despertar uma sensihilidade nova.
S0 experiéncias que nos fazem
perceher a delicada presenca tdo
Mistério em tudo, nos detalhes
mais simples da vida cotidiana.
Mas ha que saber maravilhar-se
para poder perceber isso.

‘ ‘ Nueval31Ok.indd 14
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nova. Sdo experiéncias que nos fazem perceber
a delicada presenca do Mistério em tudo, nos
detalhes mais simples da vida cotidiana. Mas ha
que saber maravilhar-se para poder perceber isso.
Nishitani, com sua sensibilidade zen, indica-nos a
presenca de uma ordem mistica que envolve todas
as coisas. Somos assim convidados a captar esse
“profundo sentimento da realidade das coisas co-
tidianas” Ndo sem razéo, o grande trapista Thomas
Merton, ensinava aos seus novicos em Gethsémani
que a experiéncia contemplativa nada mais era
do que viver a vida, como o peixe na agua. E viver
em profundidade. Nada mais falso do que isolar
a vida espiritual dos mais profundos interesses
humanos.

1 Sim, sim! Néo, ndo! Ed. Cangdo Nova.
2 FTeixeira. Ciéncias da religiéo e “ensino do religioso”. Ed. Paulinas, 2006.
3 Areligido e o nada. Ed. Siruela, 1982.

Foto Rodolpho Oliva
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Las cosas mas simples pueden
volverse un elemento esencial de
concentracion, al punto de facultar
el sentimiento profundo de lo real
y de despertar una sensibilidad
nueva. Son experiencias que nos
permiten percibir Ia delicada
presencia del Misterio en todo, en
los detalles mas simples de la vida
cotidiana. Pero es necesario saher
maravillarse para poder advertirlo.
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Absolutes). Personalmente, me gusta la definicion
de espiritualidad dada por Dalai Lama. El la distin-
gue de lareligion. Para Dalai Lama, la espiritualidad
se relaciona con la “calidad del espiritu humano’,
dado por el amor, la compasion, el respeto hacia el
otro, la cortesia y la hospitalidad.Y tales cualidades
pueden ser desarrolladas en un alto grado incluso
por aquellos que no comparten un determinado
sistema religioso. Por eso simpatizo con la idea de
“opcion espiritual”. Como lo sefala Dalai Lama, las
personas pueden renunciar a una religion como
proyecto de vida, pero nunca a las cualidades espi-
rituales esenciales que contribuyen a la afirmacién
de lo humano.

o Acs)
G .

Faustino Teixeira - Para terminar, me gustaria
mencionar a un importante filésofo de la Escuela
de Kyoto. Se trata de Keiji Nishitani (1900-1990).
Es un autor poco conocido aun, pero ha realizado
reflexiones preciosas sobre la espiritualidad de lo
cotidiano. En una de sus obras mas ricas, A religiao
e o nada (Religion and Nohingness, 1982)3, afirma
que las cosas mas simples pueden volverse un
elemento esencial de concentracién, al punto de
facultar el sentimiento profundo de lo real y de
despertar una sensibilidad nueva. Son experiencias
que nos permiten percibir la delicada presencia del
Misterio en todo, en los detalles mas simples de la
vida cotidiana. Pero es necesario saber maravillarse
para poder advertirlo. Nishitani, con su sensibilidad
zen, nos sefala la presencia de un orden mistico
que envuelve todas las cosas. De esa manera, se
nos invita a captar ese “profundo sentimiento que
pertenece a la realidad de las cosas cotidianas”. No
por nada, el gran trapista Thomas Merton, ensefia-
ba a sus novicios en Getsemani, que la experiencia
contemplativa no era mas que vivir la vida como un
pez en el agua. Y vivir en profundidad. Nada mas
falso que buscar aislar la vida espiritual de los mas
profundos intereses humanos.

1 En espanol: Si. jSi! No. jNo! Ed. Can¢édo Nova.
2 F. Teixeira. Ciéncias da religido e “ensino religioso” Ed. Paulinas, 2006.
3 Enespanol: La religion y la nada. Ed. Siruela, 1982.
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Ao nascer do século XXl observa-se que o catolicismo do povo latino-americano e caribenho
estd marcado por uma grande diversidade de formas. Convive, também, com aqueles que
abandonaram as fileiras catdlicas para participar de outras igrejas cristas. Essa migragao,
junto a outros grupos das religiées tidas como minoritdrias, forma um cendrio cultural e
religioso complexo. O desafio encontra-se no didlogo entre as religides, no qual todas elas se
encontrem em um plano de igualdade e assumam sua responsabilidade na resposta aos

problemas comuns.

José Luis Meza
Doctor y Magister en Teologia, Pontificia I n e rre I g I 0 so e n

@ Universidad Javeriana; Magister en Docencia, - - -
Universidad de La Salle; Licenciado en
Ciencias Religiosas, Universidad De La Salle. nm e rl c a lall “ a
Actualmente es profesor e investigador de la
Universidad Javeriana y de la Universidad

De La Salle - Bogotd - Colombia o —
joseluismeza@javeriana.edu.co c “ I m e ra 0
y 4 a
desafio:

Tratamento grdfico s/foto de Alexandre Firmino
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Un nuevo mapa religioso El dialogo presupone cubanos, el shangé de Trinidad

= y Tobago, y los cultos africanos
La cartografia religiosa mundial (que ninguno de los de Colombia y Venezuela, por
ha sefalado en diversas ocasiones dos interlocutores es nombrar algunas de las mas co-
que América Latina y el Caribe = = nocidas'. En todas ellas coexisten
contienen la mayor poblacién a“tos““clente’ ne"ectn’ elementos propios del cristia-
catdlica.Tal realidad hunde sus rai- completo. No ohstante, nismo —de forma particular, del
ces en el proceso historico vivido. A catolicismo-y de las religiones
La hegemonia de laiglesia catdlica para que e_l dlalﬂgo Iogre autéctonas aborigenes. Al res-
ha influido en los 6rdenes social, su cometido, hemos de pecto, Francois Houtart? distin-
politico, econémico, educativo y S gue tres direcciones en las cuales
artistico. Sin embargo, también es _s“'ne!ar latendencia ha tenido lugar el movimiento
cierto que el siglo XX vionacerun  (liAlGCHICA (U@ NOS AUOCA  de conversion prevaleciente en
panorama diferente, muy a pesar i América Latina en nuestros dias:
de algunos ojos que no quisieron a_““ enfrentamiento el auge del pentecostalismo; el
verlo y prefirieron seguir creyen- racional con el otro para rescate de la identidad indocris-
do que este era un continente rimir los meior tiana y afrocristiana; y lo que ha
eminentemente catdélico. Mas esg 0S mejores sido codificado por los estudiosos
aun, las voces que clamaban por argumentos y con- bajo el nombre genérico de nue-
un didlogo interreligioso fueron vencerlo [derrotario) vos movimientos religiosos, mo-
desatendidas, ya que parecia ) vimientos no todos cristianos y
improcedente gastar energias en que, en muchos casos, muestran

dialogar con religiones inexisten-

tes en estas coordenadas espacio-

temporales. De hecho, las representaciones judias,
musulmanas, hinduistas, shintoistas, al ser minorias,
fueron simplemente negadas.

No obstante, en la alborada del siglo XXI, pronto
nos dimos cuenta de que el catolicismo del pueblo
latinoamericano y caribefio ha dejado de ser mo-
nocromatico y habitan en él tal diversidad de ma-
tices que algunos grupos sufren resistencias para
ser aceptados dentro de la misma iglesia catélica.
Ademas, qué decir de tantos otros que han abando-
nado las filas catolicas para engrosar aquellas otras
de las iglesias cristianas que hasta hace poco eran
sefialadas como sectas, o se han hecho miembros
de otras religiones. Esta migracion, junto con otros
fendmenos, ha hecho que el escenario cultural y
religioso se haya complejizado.

Al lado de las diversas iglesias cristianas con carta
de ciudadania en nuestro continente, como los
anglicanos, luteranos, calvinistas, adventistas, bau-
tistas, menonitas, entre muchas otras, también han
venido a formar parte de nuestra realidad religiosa
nuevos movimientos religiosos procedentes en su
mayoria de Estados Unidos, como el neopente-
costalismo y la new age. Al mismo tiempo, hemos
visto la aparicién en escena de formas religiosas
autoctonas que existian un tanto ocultas como el
candomblé, la umbanda y el batuque brasilefos,
el rastafari jamaiquino, la santeria y el espiritismo

17

incluso la transculturacién de ex-
presiones religiosas orientales.

Todo lo anterior, que mereceria un mayor desplie-
gue, nos permite constatar que hoy esinnegable la
pluralidad religiosa en América Latina y el Caribe.
Entonces, nos preguntamos: ;qué vamos a hacer?
iseguiremos creyendo que nuestra América es
catdlica y que esta es la Iglesia legitima? ;jpreten-
deremos una actitud colonizadora que desearia
convertir a toda costa a los nuevos infieles? ;o
arriesgaremos formas creativas y respetuosas
de encuentro entre las diferentes iglesias y mo-
vimientos religiosos? ;llegaremos a un didlogo
provechoso para las partes con el fin de aprender
de aquellos que también han intentado encontrar
genuinamente al Misterio? jiremos mas alla de dis-
cusiones baldias centradas en una“sana ortodoxia”
y trataremos de lograr una nueva civilidad hallando
puntos de encuentros en la praxis?

El dilogo interreligioso: camino
para vivir un nuevo pentecostés

Panikkar, el gran maestro del pluralismo inte-
rreligioso®, nos dice que “el didlogo es ante todo
duo-logo, es decir dos logoi que se encuentran y
se manifiestan reciprocamente sus presupuestos
miticos. El didlogo presupone que ninguno de
los dos interlocutores es autosuficiente, perfecto,
completo”™. No obstante, para que el didlogo logre
su cometido, hemos de superar la tendencia dialéc-

17.08.11 16:01:56 ‘ ‘



n° 131 jul-set 2011

tica que nos avoca a un enfrentamiento racional
con el otro para esgrimir los mejores argumentos
y con-vencerlo (derrotarlo). Antes bien, hemos de
procurar un didlogo dialogal: “[el didlogo es] un
legein (encuentro) de dos “dialogantes” que se es-
cuchan reciprocamentey se escuchan paraintentar
comprender lo que la otra persona esta diciendo
y, mas aun, lo que quiere decir. A

esta segunda forma dialéctica la

risticamente por Yahvé mediante la confusion de
lenguas. A pesar de todo, los pueblos de tradicién
abrahdmica (semitas, judios, cristianos, musulma-
nes... marxistas) siempre caen en la tentacion de
un Unico proyecto global. En cambio, la auténtica
tradicion cristiana es la de Pentecostés, cuando
cadadiscipulo se puso a hablar en cualquier lengua,

y todo el mundo le entendia en

la propia, sin necesidad de tra-

denomino didlogo dialogal™. IR uccisn simultanea. EI Espiritu

= o Santo, en lugar de escoger el
De otra parte, inspirdandonos en De esto se infiere (ue, “hebreo estandar” como lengua
el mismo Panikkar®, podemos para nouel' aceptar el de comunicacion, prefirié mas
decir que las religiones no son = bien el pluralismo lingliistico. De
especies de ningun género, Ill“l'al-lsmﬂ. hace falta una esto se infiere que, para poder
son inconmensurables. Cada confianza que no |]||E[|ﬂ aceptar el pluralismo, hace falta

religion es un mundo y no solo
una forma de ser y de vivir la
realidad, es otra realidad. Por eso,
el pecado de Occidente es tratar
de encapsularlas en un todo bus-
cando la ‘unidad’ y eliminando
su ‘particularidad’ Cada vez hay
mas “concienciacién” de que los
problemas reales van por otros

ser el fruto de la voluntad
de serlo. Se precisauna
auténtica metanoia, es

decir, una conversiony un
cambio de mentalidad.

No podra haber pluralismo

una confianza que no puede ser
el fruto de lavoluntad de serlo. Se
precisa una auténtica metanoia,
es decir, una conversién y un
cambio de mentalidad. No podra
haber pluralismo mientras en el
fondo de nosotros mismos exista
la desconfianza frente a los que
no piensan como nosotros.

:)?)Tlglsocje?eunic:(r)ess%reolcc:? r\zjgrzz mien"as en ﬂl Im“lo de Si damos un paso mas, parece
universales’. En este orden de nosotros mismos existala que hay un comun acuerdo en
e o il o e’ desconfianzafrente e eia il oo
la torre de Babel, de un gobierno a Ills que no lliellsan hombre:“Ahora bien, para poder
mundial, fue desbaratado humo- COmo nosotros. salvarme o liberarme debo hacer

‘ ‘ Nueval310Ok.indd 18
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algo, aunque este acto sea solo un acto interior de
fe o un simple ritual. Esto nos lleva a decir que lo
que constituye el nicleo de la religiéon no es una
doctrina, sino un acto. En otras palabras, el elemen-
to constitutivo de la religion es la ortopraxis, no la
ortodoxia.” Por lo tanto, tratar de llegar a acuerdos
partiendo de la ortodoxia no es mas que un desgas-
te de energiay el peligro de un alejamiento mayor
entre las religiones y las culturas.

Las doctrinas, a pesar de sus innegables semejan-
zas, estan lejos las unas de las otras; sin embargo,
tienen la misma aspiracion, apuntan hacia la misma
meta. Asimismo, “parten de la misma situacién
antropoldgica. Ambas hallan el mismo ser huma-
no imperfecto y vulnerable, luchando por hallar
su plenitud y perfeccion”'® Aqui estd la clave para
comprender cémo la praxis puede ser el pretexto
para el encuentro religioso. Esto solo
sera posible si existe un didlogo dialo-
gal entre las partes que se encuentran.
Para lograrlo sera necesario superar
algunos temores: jPor qué buscar
entonces la verdad religiosa entre los
seres humanos? (;si la fuente de la
verdad se halla en Dios y El es quien se
revela?). ;No habrd un indicio de apos-
tasia en el didlogo interreligioso? ;No
deberia yo esforzarme primeramente
en conocer mejor las riquezas de mi
propia tradicién antes de aventurarme
por caminos desconocidos, tratando de
comprenderaquello quelos demds han
dicho o pensado? ;No se dara el caso
de que yo ya no crea en la experiencia
o en la revelacion, cristalizadas ambas
dentro de mi tradicién? ;Qué derecho
tengo de servirme un coctel religioso
segun mis particulares apetencias?
Esto es, jel didlogo interreligioso no
revela una tendencia al eclecticismo y
al sincretismo que traiciona mifalta de
fidelidad o mi superficialidad?"

Panikkar enfatiza: “Dificilmente alguien
podrd entender a fondo su religion sin
tener una idea de la existencia y legiti-
midad de otros universos religiosos. Si
los problemas importantes tienen para
nosotros una sola expresion, tendere-
MOS a pensar que nuestras concepcio-
nes (aunque necesiten ser refinadas)
definen la realidad con validez univer-
sal [...] De ahi que el estudio de mas
de una religién nos cure del prurito de

19
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querer absolutizar nuestra religiéon convirtiéndola
en la religién™2,

El verdadero encuentro entre religiones es en si
mismo religioso. Se realiza en el corazén de la
persona que busca su propio camino. Es entonces
cuando el didlogo es intrarreligioso™ y se convier-
te, ademas, en un acto religioso personal, en una
busqueda de la verdad salvadora. El pluralismo re-
ligioso ha de ser visto en su noble intencién yendo
mas alla de una tendencia esnobista que se“fascina”
por lo extraio que pudiera parecerle el otro y asi-
mila acriticamente formas de pensar, de sentir y
de actuar. Nada mas lejos de la interculturalidad y
del pluralismo religioso que el “amalgamiento cul-
tural”y el “sincretismo religioso’, porque en ambas
subyace un monismo que conlleva la muerte de las
culturas y de las religiones.

Foto André Valentim/Tyba
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Nos resulta inconcluso lo dicho por Tamayo a pro-
posito de su comentario a la obra“Por los muchos
caminos de Dios: desafios del pluralismo religioso
a la teologia de la liberaciéon”, publicada por la
Asociacién Ecuménica de Tedlogos y Tedlogas del
Tercer Mundo. He aqui uno de los grandes desafios
para este siglo que hasta ahora despunta:

Ameérica Latina es un continente religiosamente
plural, con un pluralismo cada vez mds acusado, que
reclama sin demora un didlogo entre las religiones,
no tanto ni principalmente para llegar a acuerdos
doctrinales, y menos aun para establecer un culto

1 Ramirez, "El campo religioso latinoamericano y cariberio”.
2 Houtart, Mercado y religion, 22.

3 Al respecto, véase Meza, “Raimon Panikkar: un pionero de la teologia del
pluralismo religioso’; 183-200.

4 Panikkar, Mito, fe y hermenéutica, 361

5 Panikkar, Paz e interculturalidad, 31. El mismo Panikkar dice en otro de sus
escritos: “Es innegable que el didlogo estd a la orden del dia. No hay ningtin
aspecto de la vida humana en el cual el ser humano contempordneo pueda
sentirse individualmente autosuficiente. En la busqueda de si mismo el ser
humano tropieza con el otro sin poderlo evitar. El otro no es solamente mi
interlocutor dialéctico que me dice algo de si mismo y pone resistencia a mis
ideas; el otro también me ofrece por asi decir, un reflejo inesperado de mi mis-
mo. Elencuentro desencadena una doble reaccion: cada uno suscita en el otro
una nueva toma de conciencia de si mismo y viceversa. Dicho de otro modo,
ademds del didlogo dialéctico estd el “didlogo dialogal’. (Panikkar, Didlogo
inter e intrarreligioso’; 243).

6 Pigem, “Interculturalidad, pluralismo radical y armonia invisible’; 117.

7 Panikkar dice que la modernidad tiene unos incentivos, a manera de va-
lores, para la humanidad: “Parece que nuestra sociedad ofrece cinco grandes
incentivos: 1) para los creyentes, el Cielo en las alturas; 2) para los progresistas,
la Historia delante; 3) para los realistas, el Trabajo por hacer; 4) para los inteli-
gentes, la conquista de las Grandes cosas, y 5) para todo el mundo, el Triunfo
por alcanzar” (Panikkar, La nueva inocencia, 65).

comun, cuanto para conocer las plurales manifes-
taciones de lo divino en la historia y en la naturaleza
y la pluralidad de caminos de salvacion propuestos
por las religiones. Un didlogo en el que todas las reli-
giones del continente se encuentren en un plano de
igualdady asuman su responsabilidad en la respuesta
a los problemas. América Latina es también un rico
mosaico de culturas, que implica la superacién de
la hegemonia de una cultura sobre las demds y la
prdctica de la interculturalidad como alternativa al
choque de civilizaciones y como estilo de vida, modelo
de convivenciay actitud ética. )

8 Ibid., 134.

9 Panikkar, Mito, fe y hermenéutica, 422.

10 Panikkar, El Cristo desconocido del hinduismo, 31.
11 Panikkar, “Didlogo inter e intrarreligioso’; 246.

12 Ibid.

13 Alrespecto, Alonso nos hace caer en la cuenta de lo siguiente: “Podriamos
convenir que cuando vinculamos el concepto de didlogo (u otro que por el con-
trario aluda a su ausencia, como exclusion) al de religion, estamos obligados
a diferenciar, al menos, tres extensiones, ya se trate de un contexto nacional o
global: el didlogo que propiamente llamamos interreligioso, que tiene lugar
entreunatreligiényy las otras; el que podriamos llamar intrarreligioso, por tener
lugar en el interior de una misma religion; y otro que llamaria extrarreligioso,
que puede aludir a los vasos comunicantes entre la religién y el mundo arreli-
gioso eirreligioso, y que incluye el didlogo con la ciencia, con la politica e incluso
con el ateismo, en un plano extremo” (Alonso, Aurelio. Exclusion y didlogo en
la confrontacién de hegemonias. Notas sobre la relocalizacién de influencias
en el campo religioso latinoamericano, 16. En: América Latina y el Caribe.
Territorios religiosos y desafios para el didlogo. Aurelio Alonso (Compilador).
CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, Buenos Aires. Febrero
de 2008. Disponible en: http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/ar/libros/grupos/
alonso/AAlonso.pdf)

14 Tamayo, Juan José. “Hacia la liberacién de las religiones’, El Pais, Babelia,
27/1/2003.

Alonso, Aurelio. Exclusion y didlogo en la confrontacion de
hegemonias. Notas sobre la relocalizacion de influencias en el
campo religioso latinoamericano, 16. En: América Latinay el Caribe.
Territorios religiosos y desafios para el didlogo. Aurelio Alonso (Com-
pilador). CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales,
Buenos Aires. Febrero de 2008. Disponible en: http://bibliotecavir-
tual.clacso.org.ar/ar/libros/grupos/alonso/AAlonso.pdf

Houtart, Francois. Mercado y religién. San José de Costa Rica:
Departamento Ecuménico de Investigaciones, 2001.

Meza, José Luis. “Raimon Panikkar: un pionero de la teologia del
pluralismo religioso’, en: Theologica Xaveriana 165 (Enero-junio
de 2008): 183-200.

Panikkar, Raimon. “Didlogo inter e intrarreligioso”, en: Nuevo
diccionario de teologia dirigido por Juan-José Tamayo, 425-433.
Madrid: Trotta, 2005.

. La nueva inocencia. Pamplona: Verbo Divino, 1999.

. Mito, fe y hermenéutica. Barcelona: Herder, 2007.

. Paz e interculturalidad. Una reflexion filoséfica. Barcelona:
Herder, 2006.

. El Cristo desconocido del hinduismo. Madrid: Marova, 1970.

Pigem, Jordi. “Interculturalidad, pluralismo radical y armonia in-
visible, en: llu. Revista de Ciencias de las Religiones. Samddhdnam.
Anejo VI (2001): 117-131.

Ramirez Calzadilla, Jorge. “El campo religioso latinoamericano
y caribeno. Efectos de la globalizacién neoliberal’, en: América
Latina y el Caribe. Territorios religiosos y desafios para el didlogo,
compilado por Aurelio Alonso. CLACSO, Consejo Latinoamericano
de Ciencias Sociales, Buenos Aires, 2008.

Disponible en: http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/ar/libros/gru-
pos/alonso/Calza.pdf

Tamayo, Juan-José. “Hacia la liberacion de las religiones’, El Pais,
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En América Latina, la perspectiva ecuménica que coloca en la presencia del “otro” la
dimension interpeladora y desafiadora de su prdctica, cobrd relieve en los ambientes
teoldgicos y pastorales de las ultimas décadas. La vocacidon ecuménica, al marcar las
reflexiones teoldgicas, muestra que el cardcter de apologia, de sectarismo o de exclusivismo
religioso debe ser evitado. La caracteristica bdsica de la perspectiva pluralista es la nocion de
que cada religion tiene su propuesta de salvacion y de fe, la cual debe ser aceptada, respetada
y alcanzar madurez a partir del didlogo y la aproximacion mutua. Para la vision pluralista, los
elementos claves de la vivencia religiosa y humana son alteridad, respeto a la diferencia,

didlogo y cooperacion prdctica y ética, para la busqueda de la justicia y del bien comun.
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perspectiva ecuménica
nas ultimas décadas ga-
nhou forte destaque nos
ambientes teoldgicos e pastorais
na América Latina. A pressupo-
sicdo hermenéutica é que ela é
fundamental para todo e qualquer

No campo cristao, por
exemplo, a medida
que as pessoas e 0s
grupos, nas hases, nas
atividades praticas, nos

perspectiva teérica do marxismo
ou temos atuado com os referen-
ciais da esquerda politica encon-
tramos nesse aspecto. Os reducio-
nismos tedricos e metodoldgicos
de expressiva parcela de agentes
e lideres religiosos, assim como

experiéncia religiosa ou esfor-

de tedlogos/as, tém sido, muitas

co teoldgico ou hermenéutico. espacos de “"ma(;ao 8 vezes umexemplode estar’pouco
Esta visao, quando vivenciada em encontros, contam avontade”nesse ponto. As pessoas
existencialmente e/ou assumida = o ~ gue somam em sua trajetdria uma
como elemento basico entre os  COM @ participacao de experiéncia ecuménica, regra
objetivos, altera profundamente pessoas e grupos de geral, acrescentam aos eventos,
o desenvolvimento de qualquer -~ S projetos ou experiéncias religio-
projeto, iniciativa ou movimento confissoes ou re"gmes sas uma sensibilidade distinta de
religioso. No tocante a teologiae a diferentes, elas vao abertura, afetividade, alteridade e
pastoral, em todos os seus campos, criatividade. Também o aprofundar
o dado ecuménico suscita novas e merg“mandﬂ cadavez da vivéncia ecuménica exige um
desafiantes questoes. mais no universo plural reordenamento de sentidos e de
- - sensibilidade aos fatos. Trata-se
i 7 ia e possuir - como as mulheres, por
imenso do dialogo que a sociedade hoje dep Iheres, p
representa. exemplo - uma outra forma de ver

No campo cristdo, por exemplo, a

o mundo e o divino.

medida que as pessoas e os grupos, NI

nas bases, nas atividades praticas,

nos espacos de formacdo e em

encontros, contam com a participacdo de pessoas
e grupos de confissdes ou religides diferentes,
elas vao mergulhando cada vez mais no universo
plural que a sociedade hoje representa. E mais do
que isso, aprendem a fugir das respostas rapidas
e univocas e descobrem a existéncia de formas
diferentes de compreender o mundo, a vida e a
missao religiosa - igualmente validas.

Além disso, e em plano semelhante, estdo as in-
dicacdes de Marcelo Azevedo, ao mostrar que “o
didlogo supde que cada um dos parceiros seja ele
mesmo e como tal se manifeste e seja acolhido.
Seu fruto principal é a percepcdo da diferenca
entre ambos e, por conseguinte, a intuicdo mais
aguda das respectivas identidades. Ao conhecer
melhor o outro, cada um se conhece melhor a si.
O que poderia parecer um fator que aprofunda a
discrepancia e alarga a distancia torna-se caminho
privilegiado de uma nova perspectiva”. (In: TEIXEI-
RA, Faustino Luiz Couto (org.). Didlogo dos pdssaros:
nos caminhos do didlogo inter-religioso. Sao Paulo,
Paulinas, 1993, p. 18).

A presenca do “outro”, portanto, é a dimensao in-
terpeladora da pratica ecuménica. Esta presenca
é desafiadora em diferentes aspectos. O primeiro
ponto é a pluralidade. Embora cultuada, é possivel
assumir as dificuldades que todos os que temos a

‘ ‘ Nueval310Ok.indd 22
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Outro significado teoldgico da

vivéncia ecuménica é a referéncia
utépica. A presenca em conjunto de pessoas e
de grupos com diferentes experiéncias religiosas
aponta para o futuro e, necessariamente, precisa
estar deslocada do real. Quando comunidades
religiosas, ainda que de formaincipiente, comecam
a se unir em torno de uma proposta socialmente
responsavel e comum, isso se torna uma agao
politica e profética. A unidade é, portanto, uma
tarefa religiosa sublime e nos cabe identifica-la
(ou mesmo as suas contraposicoes) nas diferentes
linguagens religiosas.

No contexto das experiéncias religiosas na América
Latina, € comum encontrarmos um tipo de apelo
que indica ser preciso abrir caminhos, dar sinais
proféticos de unidade, ainda que pequenos, supe-
rando posturas ja cristalizadas perante o didlogo
inter-religioso, como aquela caracterizada por um
otimismo festivo que considera a pratica ecuménica
em estagio avancado e pouco estd atenta as limi-
tacoes e diferencas dos diversos grupos. Ou, como
outra postura, marcada por um pessimismo exigente
que nao considera os avan¢os do ecumenismo e nao
valoriza as pequenas iniciativas e possibilidades.
Uma alternativa que se percebe no campo religioso
latino-americano - e,em nossa interpretacao, nos pa-
rece consistente - é enxergar a unidade ecuménica
numa dimensao histérica: valorizando seu desen-
volvimento, limita¢des e possibilidades.

17.08.11 16:02:01 ‘ ‘
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As pessoas e grupos que atuam ecumenicamen-
te, especialmente no campo popular, na grande
maioria vivem sua fé por vezes de maneira inédita
e fora dos padrdes eclesiasticos ou religiosos pré-
prios. E fato que muitos pagam elevado énus pela
radicalidade ecuménica e por seus compromissos
politicos, nem sempre bem acolhidos pelas ferru-
gens das dimensdes institucionais que organizam
o espaco religioso.

Outro aspecto é a fragmentacao das experiéncias.
Nao h3, ainda, elementos de articulacdo das ini-
ciativas ecuménicas, tanto no ambito intra-cristao
como no inter-religioso. Na América Latina, elas
tém sido vividas por todos os cantos do continen-
te, todavia de forma diversa, modesta, por vezes
embrionaria, outras vezes com dimenséo politi-
ca mais acentuada, outras vezes nao. Algumas
experiéncias conseguem continuidade, outras
se fragilizam com a mudanca do lider religioso.
Umas tém carater mais eclesial/comunitario e
gratuito, muitas estdo em torno de grupos para
estudo da Biblia, no caso cristdo, ou de formas
mais espontaneas de espiritualidade. Em alguns
lugares, tém-se implementado projetos comuns
de formacao religiosa e em outros, projetos sociais
e econbmicos.

Dois aspectos dessa diversidade e fragmentacédo da

23
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vivéncia ecuménica precisam ser ressaltados. Em
primeiro lugar, aqueles que questionam a auten-
ticidade do didlogo inter-religioso nas bases, por
estar, muitas vezes, calcado somente na figura do/a
lider ou num pequeno grupo de pessoas, precisam
considerar que isso pode ser extremamente signi-
ficativo devido ao caminhar histérico das igrejas
cristas e das religides em geral. Em segundo lugar,
é preciso olhar de forma especial e atenta para
poder visualizar as vivéncias ou potencialidades
ecuménicas nos diferentes espacos de atuacao,
caso tenhamos uma posicdo interessada motivada
pelos processos de democratizacdo e de reforco a
pluralidade na sociedade.

A dimensao da salvacao

A vocacao ecuménica, ao marcar as reflexdes teo-
[6gicas, mostra que o carater de apologia e/ou de
sectarismo e/ou de exclusivismo religioso sdo ou
devem ser evitados. Teologicamente, afirmamos
que Deus é sempre maior do que qualquer compre-
ensao ou realidade humana. Age liviemente, em es-
pecial naacéo salvifica. Nesse sentido, ndo é preciso
estar excessivamente preocupado em descobrir
quem é ou serd salvo (para utilizar o imaginario
comum dos cristdos); mas, no caso dessa mesma
tradicdo religiosa, quem é e o que representa Jesus
Cristo para a comunidade crista.
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A pressuposicdo cristd de Jesus Cristo como poder
de salvagao esta no carater da revelagao divina.
Nao se trata de um tipo de informacao a respeito
darealidade divina ou de mera comunicagéo extra-
ordindria exclusivista; mas de umimpacto, de uma
consonancia de sentimentos, existencialidades e
espiritos, de um encontro fundamental baseado
num despojamento divino. Assim, compreende-
mos a revelagao.

Essa manifestacao privilegia a humanidade. Deus
se sujeita a ela; quer ser humano. Ao assumir
a existéncia humana, Ele recupera as questoes
da vida e da morte: da vida, porque é criador e
misericordioso; da morte, porque é humano. Ser
humano é participar da alienagao a qual a criacdo
foi submetida.

Areflexdo e a tenséo entre a vida e a morte produ-
zem, pelo menos, duas interpelacdes. A primeira
é que a fé crista, como indicou José Comblin, ndo
pertence, fundamentalmente, a ordem do conhe-
cimento e da representacdo politica ou eclesidstica,
mas sim, da vida, em seu sentido amplo e radical.
Para ele“ser cristdo nao é revestir-se de um conjun-
to de conhecimentos ou de estruturas. E viver, li-
bertar-se do que nao é vida, para viver plenamente.
Jesus se define assim: a vida,
0 caminho, a porta, o pao, a
luz. Ele da a vida, a saude, o
dinamismo, atira a acao. Nao
se trata simplesmente da vida
bioldgica, nem tampouco de
uma realidade estranha a vida
bioldgica: trata-se desse tonus
vital que é parte da responsa-
bilidade de cada um na sua
intensidade de vida”. (In: “O
debate atual sobre o universa-
lismo cristao”. Concilium (155),
1980, p. 81).

A segunda interpelacao teo-
l6gica é que toda e qualquer
teologia que ocultar as es-
truturas autodestrutivas da
existéncia humana podera
ocultar Deus. Esse foi o ca-
minho altamente perigoso
por onde caminharam as te-
ologias liberais, ndo obstante
a substancial contribuicao
destas paraa comunicacdao da
mensagem cristd ao mundo
moderno desde o Século XIX.

Foto Rodolpho Olliva
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O mesmo pode ocorrer com setores da Teologia
da Libertacdo latino-americana, uma vez que a
concepcao do progresso humano, ainda que de
corte nao-cientificista, corrobora com propostas
exacerbadamente centradas no éxito humano, na
tentativa de se privilegiar a humanidade de Deus.
No entanto, a humanidade de Deus se manifestou
fundamentalmente no fracasso humano, ou seja, na
morte de cruz; dai aimportancia de se refletir sobre
o evento da cruz e a salvacdo da humanidade.

A superacdo da ambiguidade humana encontra
resposta na tensao vivida por Jesus Cristo entre
as forcas curadoras nele reconhecidas e as estru-
turas autodestrutivas da existéncia humana. Isso
se dd uma vez que sua vida nao oculta a limitacao
humana (objetiva) ao revelar a possibilidade da
morte a ser assumida (objetivamente) pelos seres
humanos e, a0 mesmo tempo, possibilita a estes
a participacédo (subjetiva) no poder de Deus ao
vivenciar a superacao da morte (subjetivamente)
com o sentido da salvacao.

Essa perspectiva nos remete a busca de um pa-
radigma para a teologia das religides. Trata-se da
superagao dos modelos ja consagrados, como o
que considera Jesus Cristo e a Igreja como caminho
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necessario para a salvacao (exclusivismo); o que
considera Jesus Cristo como caminho de salvacao
para todos, ainda que implicitamente (inclusivis-
mo); e aquele no qual Jesus é o caminho para os
cristdos, enquanto para os outros o caminho é a
sua propria tradicdo (relativismo).

A perspectiva pluralista, que advogamos, possui
como caracteristica basica a nocao de que cada
religido tem a sua proposta salvifica e de fé que
devem ser aceitas, respeitadas e aprimoradas a
partir de um didlogo e aproximagao mutuas. Assim,
afé crista, por exemplo, necessita ser reinterpreta-
da a partir do confronto dialégico e criativo com
as demais fés. O mesmo deve se dar com toda e
qualquer tradicao religiosa.

Dentro de uma visao pluralista, os elementos
chaves da vivéncia religiosa e humana em geral
sdo alteridade, respeito a diferenca e o dialogo e
cooperacgao pratica e ética em torno da busca da
justica e do bem comum. No caso da teologia crista
- e as demais perspectivas religiosas estariam da
mesma forma implicadas -, a concepcao pluralista
de uma teologia ecuménica das religides forjaria,
pelo menos, duas questdes fun-
damentais:

* Qual é o sentido/significado
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ATeologia Latino-Americana da Libertacao, dentre
os seus muitos desafios, tem elaborado uma con-
sistente reflexdo sobre os desafios do pluralismo
religioso, cujo marco foi a publicacdo de uma
pequena obra de varios autores com o sugestivo
nome Pelos Muitos Caminhos de Deus: desafios do
pluralismo religioso a Teologia da Libertagéo. (Goias-
GO, Ed. Rede, 2003). Na sequéncia, sob os auspicios
da Associacao dos Tedlogos e Tedlogas do Terceiro
Mundo (ASETT) foram publicadas outras obras [no
projeto séo cinco, no total] que, em certo sentido,
aprofundam as questdes inicialmente levantadas.
Séo elas: Pluralismo e Libertagdo: por uma teologia
latino-americana pluralista a partir da fé cristé (Sdo
Paulo-SP, Loyola, 2005), Teologia Latino-Americana
Pluralista da Libertacdo (Sao Paulo-SP, Paulinas,
2006), Teologia Pluralista Libertadora Interconti-
nental (Sdo Paulo-SP, Paulinas, 2008). Sdo varios
0s autores que se destacam nessa producéo e
nomearemos somente alguns: José Maria Vigil,
Marcelo Barros, Luiza Tomita — que organizaram
as referidas obras-, Diego Irarrdzaval, Faustino
Teixeira e José Comblin. O primeiro, Vigil, publicou
Teologia do Pluralismo Religioso: por uma releitura
pluralista do cristianismo (Sao Paulo-SP, Paulus,

2006), que representa, em certo

I SCntidO, um roteiro de cardter

mais didatico e popular sobre a

das questodes relativas a fé Nossa nress“noslﬁaﬂ e tematica.
cristd (como Cristo, a Igreja, que nos momentos de E por fim
o Reino de Deus, salvacao, = n
Espirito Santo, criacao, etc. herplexidade e e busca Ao reforcar as dimensées do
num contexto de pluralismo de novos referenciais - .
religioso? plural e do didlogo e ao indicar
' tedricos temos que 3 desalu.ﬁcido ;Jeba.te ecuménico
e Comoodidlogo e aaproxima- = asreligioes, desejamos mostrar
cdo concreta entre as religi- n_l“"r as n‘?rg“ntas da quealdgica plural € fundamental
des contribuem para melhor vida e dafé e procurar para o método teoldgico e para
compreensao da fé crista e = - a pratica pastoral.
suas consequentes implica- exn"c“ar 0 c_ﬂnte“llﬂ
¢des praticas no mundo? [Iﬂlas, esnemalmenle Nossa pressuposicao € que nos
= momentos de perplexidade e
considerando a

Os desafios nao param por ai. A
perspectiva pluralista das religi-
des interpela fortemente o con-
texto teoldgico latino-americano,
especialmente pela sua vocacdo
libertadora e pelos desafios
que advém de sua composicdo
cultural fortemente marcada

experiéncia das pessoas
pobres e marginalizadas
socialmente, seguindo,
portanto, a indicacao dos

principios hiblicos, dentro

de busca de novos referenciais
tedricos temos que ouvir as
perguntas da vida e da fé e pro-
curar explicitar o conteddo delas,
especialmente considerando a
experiéncia das pessoas pobres
e marginalizadas socialmente,
seguindo, portanto, a indicacdo

por diferencas religiosas que se & = dos principios biblicos, dentro
interpenetram nas mais diferen- da \m!:a(,'all da_teologla da vocacdo da teologia latino-
tes formas. latino-americana. americana. ({3
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B QUEMFAZ COM UM FAZ COM TODOS

A palavra intolerdncia tem estado em todos os meios
de comunicagdo. Néo tenho dtvidas que o “fenémeno”
acontece devido as diversas formas de preconceito
que a sociedade tem percebido por estes ultimos anos.
Nenhuma maneira de humilhar é pior que a outra, é
simplesmente crime. No entanto, tenho trabalhado pelo
reconhecimento e pelo respeito a cada ser humano, o
que é uma obrigacao de todos. Talvez, ultrapassaria os
espacos disponiveis se fosse descrever minha luta contra
o racismo, forma de discriminag¢éo que lamentavelmente
o0 povo brasileiro ainda sofre muito.

Hd quem defenda, por exemplo, que as relagées ligadas
ao racismo tenham melhorado. Néo seria tdo audacioso
para afirmar isso. O que sei é que ainda percebemos a
presenca de negag¢do de muitas coisas da cultura negra.
Em um pais como o Brasil, extremamente plural, torna-
se muito fdcil tentar desvincular cultura e religido para
que se sobreponha uma crenga religiosa sobre a outra.
Quando penso nessas tentativas, reflito sobre por que
ainda ndo implantaram a Lei 10.639/03, que institui o
ensino das histérias da Africa e da Cultura Afro-Brasileira
nas instituicdes de ensino brasileiras. Essa resisténcia,
para mim, nada mais representa algo que amedronta
segmentos intolerantes.

Porém, o didlogo inter-religioso vem ganhando adeptos
de diversos credos, e até mesmo dos que tém direito a
ndo crer. E uma trajetéria que depende unicamente da
for¢a da unido. Ao lado de catdlicos, judeus, muculmanos,
umbandistas, devotos de Krishnas, wiccanos, evangélicos,
candomblecistas, entre outros, ganho for¢a para seguir
na garantia por um Estado laico. SGo pessoas que jd
perceberam a importdncia do respeito e jd sentiram a
sensagdo de compartilhar o companheirismo, indepen-
dente das diferengas.

Em 2008, apés traficantes de uma comunidade na llha
do Governador, na Zona Norte do Rio de Janeiro, terem
expulsado pessoas adeptas de religiées de matrizes
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Ivanir dos Santos’

africanas por terem se convertido a um segmento ne-
opentecostal, surgiu a Comissdo de Combate a Intole-
rancia Religiosa, a famosa CCIR. Fui escolhido para ser
o interlocutor deste grupo, que, anualmente, realiza a
Caminhada em Defesa da Liberdade Religiosa, na Praia de
Copacabana, sempre no terceiro domingo de setembro.
Desde essa formagdo, jd presenciei coisas inacreditdveis
em relagdo ao que diz respeito a demonizar o outro. Acho
que também me faltaria espaco para contar pelo menos
metade das histdrias.

Porém, antes disso, jd sabia da necessidade de construir,
junto daqueles que néo tinham a mesma religido que a
minha, um caminho para alcancar a dignidade conjunta,
mas comprovei a importdncia do didlogo inter-religioso
ao ter a oportunidade de ratificar que, se alguém hoje
me demoniza, vai me destruir primeiro para, logo apés,
apontar o outro como errado e o destruir também.

1 Einterlocutor da Comissao de Combate & Intolerancia Religiosa,
sacerdote de Ifa e conselheiro estratégico do Centro de Articulacdo
de Populagdes Marginalizadas, Rio de Janeiro - Brasil.

Foto Arquivo Novamerica

- v
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A laicidade é um fenémeno social; um acordo para a convivéncia. E uma forma de organizar
avida em sociedade em um mundo plural, com pessoas que pensam e assumem diversas
convicgdes e comportamentos e que, em termos de fé religiosa, acreditam ou ndo, ou
acreditam em algo diferente. A laicidade implica também que o Estado ndo estabelece sua
legitimidade em uma igreja ou confissao religiosa, mas na soberania popular, ao reconhecer
e aceitar diferentes crencas e institui¢ées religiosas. Na América Latina e o Caribe ndo hd
uma Unica forma de relagdo entre Estados e Igrejas, mas diversas formas de organizar a
convivéncia e a relagéo entre o politico e as instituicées religiosas. A construg¢éo das

laicidades é um processo em andamento e necessdrio.

Doctor en Sociologia, con -
especializacion en sociologia de las m
religiones. Es autor de varios libros =

y articulos sobre dicha tematica. Es
investigador y docente de la Universidad = -
Catdlica del Uruguay y del Instituto
Universitario CLAEH, en donde a n r oxl m a cl 0 n e s
se desemperia como Director
Académico - Uruguay

Néstor da Costa

Foto Rodolpho Oliva

‘ ‘ Nueval31Ok.indd 27 17.08.11 16:02:09 ‘ ‘



n° 131 jul-set 2011

| término“laicidad”ha veni-
Edo cobrando importancia

en distintos lugares del
planeta y también en América
Latina. Muchas veces cuando se
hace referencia a“laicidad”se evo-
can significados diferentes, por
eso hay que tomar en cuenta los
contextos y los fenédmenos a que
se refiere en cada circunstancia.

Algunas veces su utilizacién
alude a la separacién Estado-
Iglesias; otras, a los simbolos
religiosos en el espacio publico;
otras, al rol de las instituciones
religiosas en cada sociedad, etc.

Por lo tanto, intentaremos esbo-
zar algunos elementos que pue-
den caracterizar la laicidad mas
alla de la forma concreta que
asume en diferentes paises.

Para comenzar, digamos que
la laicidad es un fenémeno so-

cial. Es, basicamente, un acuerdo que favorece la
convivencia. Es una forma de organizar la vida en

Foto Alexandre Firmino
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La laicidad tiene por ohjeto
organizar la convivencia
de una colectividad
humana respetando las
creencias o increencias
de todos sus ciudadanos,
no tomando partido por
ninguna opcion creyente o
increyente. Existe para que
podamos vivir juntes, para
que haya condiciones de
una convivencia pacificay
pluraly para que la libertad
de concienciay religion
sea efectiva.

sociedad en un mundo plural, es
decir,en un mundo en donde hay
personas que piensan de formas
diversas, que asumen diversas
conviccionesy comportamientos
y que, en términos de fe religiosa,
creen o no creen, o creen en algo
diferente.

Todos convivimos sobre la base
del acuerdo de no imponernos
nuestras creencias de manera
mutua; sobre la base del respeto
de las convicciones personales.

La laicidad implica también que el
Estado no basa su legitimidad en
unaiglesia o en una confesion reli-
giosa, sino en la soberania popular.
No desconoce la existencia de
creencias e instituciones religiosas
ni tampoco las combate. Por el
contrario, se muestra neutro fren-
te a ellas en el sentido de que no
toma partido por ninguna creencia
o increencia. Consecuentemente,

se establecen mecanismos legales para que ello
suceda, que pueden variar de pais en pais
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Los elementos hisicos
de Ia laicidad

La laicidad encuentra su funda-
mento en cuatro elementos basi-
cos. Dos de ellos son la separacién
y la neutralidad. La separacion
Iglesias-Estadoy la neutralidad que
debe guardar el Estado ante todas
las creencias o no creencias.

Pero hay otros dos elementos que
también son sustanciales, como
lo son la libertad de conciencia y
de religion, y el recibir, todos los
ciudadanos, el mismo trato, en
respeto a esa misma libertad.

Por lo tanto, los dos primeros ele-
mentos son el marco sustancial ba-
sico, en tanto que los dos ultimos
se apoyan en los anteriores.

En suma, la laicidad tiene por obje-
to organizar la convivencia de una
colectividad humana respetando
las creencias o increencias de
todos sus ciudadanos, no toman-
do partido por ninguna opcién
creyente o increyente. Existe para
que podamos vivir juntos, para que
haya condiciones de una convi-
vencia pacifica y plural y para que
la libertad de conciencia y religiéon
sea efectiva.

Como ya se adelantd, es necesario mencionar que
no hay una Unica laicidad sino que cada sociedad
construye su propio modelo, su propia forma de
vivirla.

Cuando se habla de laicidad aparecen también
otros aspectos como, por ejemplo, el lugar que
ocupan las Iglesias en cada sociedad, ya en tér-
minos juridicos, ya en cuanto al rol que pueden
desempenar en los distintos paises.

Otro aspecto vinculado es la presencia de lo reli-
gioso en el espacio publico. Es por la manera como
se conjugan estos elementos que se hace visible
la modalidad que posee cada pais de construir su
modelo de laicidad.

29
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Dado que hicimos referencia al Estado y a lo publi-
€0, quiza sea bueno distinguir entre tres elementos
que muchas veces parecen confundirse: el Estado,
lo publico y lo privado. El Estado como organiza-
cién y burocracia de lo politico; lo Publico y sobre
todo el espacio publico, como espacio comuny de
interrelacion de todos los ciudadanos, al margen de
sus creencias, y lo privado, que queda en el fuero
intimo de las personas o los particulares.

Es el Estado el que debe ser laico, neutral, respe-
tuoso de todos sus ciudadanos y, por lo tanto,
quien debe cuidarse de no tomar partido por una
opcién creyente o por una organizacion religiosa.
Lo publico es el espacio de la vida en comun, que es
en donde se manifiestan los valores y las creencias
de las personas.

Foto Jodo Ripper
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Que o hay sociedades lacss, LA COMSUUCCIONHBlAs = funcion < nco, e -
. . o glesia en esos siglos, vinculada
En un régimen democratico las laicidades (distintas en indisolublemente a lo politico-
sociedades son plurales, no laicas. cada “lgar como ya se estatal.
Quien es laico es el Estado. o
menciono) es un proceso La llegada de lamodernidad y la
Las sociedades actuales son enmarcha y demandado mayor autonomia de las esferas

usualmente plurales y la diversi-
dad de opiniones, de posiciones
politicas, religiosas, filosoéficas,
etc., son parte constitutiva de las
mismas. Por esa razon, pensar

por el tiempo actual. Se lo
puede enfrentar desde la
resistencia institucional

seculares de la vida fue y es un
proceso de largo aliento. Ante
ello, la Iglesia catdlica se sinti6
atacada y amenazada, entre
otros motivos porque venia del

en la existencia de una sociedad autorreferidaoselo ejercicio del poder terrenal y
laica es pensar en imponerle, = porque confundia su mensaje
al conjunto de la sociedad, una puede asumir como un con su propia institucionalidad;
postura contraria a la de su cons- ann"a a1a convivencia esto es, se confundia a si misma

titucién plural.

Hablar de laicidad nos lleva tam-
bién al término “laicismo”. Si bien

en la diversidad. Se puede
desarrollar dentro de un

con Dios, porlo que todo aquello
que se entendiera que fuera en
su detrimento, era leido como un
proceso de ataque a Dios.

en lenguaje corriente estos dos marco de Prejuicios o

términos se utilizan muchas dentro de un marco de El lugar social que ocupan las
veces de forma equivalente, es =z instituciones religiosas en las
necesario destacar que no aluden promocion del “alor de diversas sociedades es una
exactamentealomismo,sinoque  gada ciudadano, es decir, construccion social, no un lugar
tienen connotaciones diferentes, = predefinido y fijo. Es una cons-
aunque laraizde ambos términos de sus creencias. truccion relacionada con las
sea similar. I caracteristicas socio-historicas

La definicién méas comun del

laicismo tiene que ver con una doctrina o ideolo-
gia que tiende a hacer de la laicidad un combate
contra las pretensiones de las Iglesias de regir la
vida publica'. Conlleva una actitud militante contra
los poderes de las tradiciones religiosas en la vida
social o politica.

Sociolégicamente hablando, y como afirma Milot,
“el laicismo se hace ideologia y toma, con frecuen-
cia, la forma de dogmatismo religioso”? volviéndo-
se una ideologia que lucha “contra” lo religioso y,
mas especificamente, en la esfera publica.

En América Latina y el Caribe no hay una Unica
forma de relacién entre los Estados y las iglesias.
Encontramos en esta vasta region diversas formas
de organizar la convivencia y, mas especificamen-
te, la relacion entre lo politico y las instituciones
religiosas. El cristianismo y, fundamentalmente, la
Iglesia catolica, ha sido centenariamente hegemoé-
nico en esta parte del mundo, y su influencia social
tiene que ver con la visién que de si misma y de
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de cada comarcay region. No es,

por supuesto, algo incluido en
los textos sagrados, ni esencial a sus credos, sino
una construccion de su desarrolloinstitucional alo
largo de la historia.

En nuestra regidn, la matriz hegemonica catdlica
(aunque existe hoy un claro proceso de pluraliza-
cion religiosa) ha implicado diversos caminos de
resolucién de la relacién con el Estado. Podemos
ver esto en los textos constitucionales de los diver-
sos paises. Ahi encontraremos variadas soluciones
juridicas: desde aquellos estados que aun siguen
definiéndose como catélicos (Argentina, por ejem-
plo) alos que no tienen una definicién confesional
y garantizan el derecho a la libertad de cultos
(México, Nicaragua, Uruguay), pasando por otros en
que la férmula constitucional es algo intermedio,
por ejemplo, los que sin definirse confesionales
en su Constitucion, reconocen, sin embargo, un
lugar especial o preferencial a la Iglesia Catdlica
(Paraguay, Peru).

Esta tematica no se ha desarrollado con intensidad
en América Latina, pero si se ha planteado con ma-
yor o menor fuerza en los paises en donde el Estado

Vi
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tiene todavia diversos grados de dependencia o
vinculacién con las instituciones religiosas. Men-
cionemos tres tipos de casos diferentes. Comen-
cemos por Perd, que termind con el patronato y
la separacién Iglesia-Estado en la Constitucion de
1979, por iniciativa de la propia Iglesia Catélica. La
férmula constitucional implica un reconocimiento
explicito a la Iglesia Catdlica y a su rol en el pais, al
manifestar la posibilidad de prestarle colaboracion.
En segundo lugar, Argentina, cuya Constitucién, de

Foto Valter Campanato/AgBrasil

31

n° 131 jul-set 2011

fines del siglo XX, establece que el Estado sostiene
la religiéon catolica, al igual que las constituciones
anteriores. Finalmente, México y Uruguay, estados
claramente laicos y cercanos al modelo francés.
Mientras en los dos primeros casos la Iglesia Cato-
lica mantiene privilegios e incluso recaba fondos
del Estado, en los ultimos no es asi.

Habitualmente, ninguna institucién social se deja
trascender a simismay abandona roles que ha ve-
nido desarrollando por siglos en forma voluntaria,
salvo en momentos excepcionales. En un mundo
plural y diverso es necesario asumir que la legitimi-
dad de lo politico y del Estado ya no puede seguir
viniendo de las instituciones eclesiasticas.

Esta temdtica estd atravesada por el rol y por la
vision que la propia Iglesia Catélica ha ido recons-
truyendo en varios lugares, esto es, esta atravesada
por el lugar desde dénde ve la realidad y se ve a si
misma: si es una mirada autorreferida, como institu-
cion que detentd poder durante mucho tiempo, o
silo hace desde sumensaje con independencia del
poder politico. O sea, si se percibe como un poder
politico o si se percibe como un lugar de servicio.
La Iglesia reunida en el Concilio Vaticano Il habia
dialogado con su época e intentado discernir los
principales signos de los tiempos, entre ellos el de
la autonomia de las esferas seculares de la vida
(comolo politico). Los cambios en las sociedades en
los ultimos tiempos, los grados de incertidumbre
que se generaron y la propia postura desarrollada
ante el mundo actual, han abierto la puerta para
un retroceso, por otra parte imposible.

La construccion de las laicidades (distintas en cada
lugar como ya se menciond) es un proceso en
marcha y demandado por el tiempo actual. Se lo
puede enfrentar desde la resistencia institucional
autorreferida o se lo puede asumir como un aporte
ala convivencia en la diversidad. Se puede desarro-
llar dentro de un marco de prejuicios o dentro de un
marco de promocion del valor de cada ciudadano,
es decir, de sus creencias. Q'_E\

1 Milot, Micheline. La laicidad. Editorial ccs, Madrid, 2009.
2 Idem.
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Tratamento grdfico s/foto de Alexandre Firmino
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Os pesquisadores do fenémeno religioso tém se interessado por explorar as novas op¢oes

religiosas e as mudangas nas prdticas e crencas da populagéo. A diversidade de manifestacoes

do religioso na América Latina e Caribe implica refletir sobre o campo educativo, que tem que

dar espaco a decisées laicistas na sala de aula, repensar a educacado religiosa e seus

conteudos, assumir o desafio de formar um sujeto livre, auténomo e capaz de enfrentar com

responsabilidade a ampla oferta religiosa atual, assim como conter as consequéncias

derivadas da peregrinacdo religiosa.

Fray Héctor Eduardo Lugo Garcia, ofm.

Licenciado en Filosofia y Teologia de la Universidad
de San Buenaventura, sede Bogotd. Magister
en Teologia con especializacion en Liturgia, de la
Universidad Catdlica de Paris; Doctor en Teologia
Sistemdtica de la misma Universidad y Doctor en Historia
comparada de las Religiones de la Universidad de la
Sorbona de Faris V. Actualmente, es Director del
Departamento de educacion, cultura y universidades
de la Conferencia Episcopal de Colombia y Director
Académico del Observatorio del Hecho
Religioso en América Latina y el Caribe «
Colombia
lugoh@javeriana.edu.co

Sus implicaciones

en el campo educativo
de América Latina

yel Garibe
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Un fugaz recorrido por
las transformaciones
de lo religioso

Conviene precisar que aproxi-
marnos a los significados del
hecho religioso no es tarea sen-
cilla. La carga semantica de este
objeto de estudio ha asumido
formas interpretativas acordes
a los momentos histoéricos de
las ciencias. Podemos decir que
desde la segunda mitad del siglo
pasado, los métodos cientificos
propuestos por los representan-
tes de ciencias como la Teologia,
la Sociologia, la Antropologia, la
Educacién y la Filosofia —entre
otras—, han sido convocados a
integrarse y evolucionar hacia el
ejercicio interdisciplinar, con el
fin de comenzar —o dar continui-
dad- a la produccién cientifica
sobre lo religioso’.

Es preciso decir que la configu-
racion de este reciente objeto de
estudio, deviene de lareserva histérica de la huma-
nidad misma, de las multiples reflexiones sobre lo
sagradoy delos cuestionamientos que el individuo
ha elaborado en relacién al Dios Uno, al Dios Unico
o verdadero, asi como de la realidad y de la inter-

L iologia de la religio
d SO0CI01091a ue 1a relgion,
1a filosofia de Ia religion, |
a Iosoria ae ia relgion, ia
historia de la religiony de
icologia de la religio
PSICOI0gia ue 1a relgion,

empiezan a preguntarse
por la construccion que
la especie humana hace
el objeto dios; esto es,
comienzan a indagar Ia
relacion innegahle que
establece el hombre
con la divinidad o
la trascendencia, para
lograr Ia construccion
de su realidad.
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pretacién del tiempo, que para
otros, resulta ser el dios personal
o real®. Permitanme desarrollar
un poco mas esta idea.

En un principio, la religién y el
Dios Unico ~enmarcandonos en
los origenes del cristianismo en
América Latina y el Caribe- era
objeto de estudio casi exclusivo
de laTeologia. El sabery el cono-
cimiento de las demds ciencias
se remitian a la defensa de la fe.
Algunas especializaciones como
la sociologia religiosa, la antro-
pologia religiosa, la filosofia y la
historia religiosa, servian a las
grandes instituciones religiosas
del momento, en la construccién
de una memoria unificada para
los creyentes, capaz de ayudar a
las religiones a vencer la contin-
gencia del tiempoy a declararse,
digamoslo asi, inmortales.

El relato cientifico de esa época
se construyé sobre aquello que

para algunos fue la oscuridad de la ciencia, lo que
generd poca credibilidad a algunas teorias. Sin
embargo, sabemos que solo en la completa som-
bra puede ser distinguida la luz. Lleg6 el llamado
Renacimiento y la llustracion, y con ellos, llegaron

Foto Fabio Rodrigues Pozzebom/AgBrasil
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diversos pensadores que se apropiaron del giro
copernicano planteado por Kanty reinterpretaron
el objeto de estudio de las ciencias. Bajo la lupa del
pensamiento Kantiano, Dios en si era considerado
un conocimiento no posible o inalcanzable parala
razon; Dios era un noimeno, un enigma innegable
pero que, por encontrarse fuera de los limites del
saber humano, no interferiria en el desarrollo del
método cientifico para conocer la realidad posi-
ble. El andlisis que Kant hace sobre el objeto y la
materia, unido al materialismo histérico marxista
sustentado en la légica de Hegel, ayudan a las
ciencias a plantear los estudios de la religion, y a
abandonar la connotacién religiosa.

La sociologia de lareligidn, la filosofia de la religion,
la historia de la religién y de las religiones e incluso
la psicologia de lareligion, empiezan a preguntarse
por la construccién que la especie humana hace del
objeto dios; esto es, comienzan aindagar la relacion
innegable que establece el hombre con la divinidad
o la trascendencia, para lograr la construccion de
su realidad. Esta transformacion generd una ex-
plosion de diversas y muy ricas interpretaciones
frente a las dindmicas de la religion. Karl Marx, Max
Weber, Sygmund Freud, Erich Fromm y muchos
otros pensadores, se detuvieron en su quehacer
académico, en la pregunta por lareligion, asi como
sobre su efecto en el individuo y
en la sociedad.

La historia, producto de la huma-
nidad, y lahumanidad, autora de
la historia —siguiendo la l6gica de

|
1

Foto Rodolpho Oliva

Hegel-, continuaron su proceso alaensenanzadela
de co-creacion. Instituciones re- religiﬁn en Ia esc“ela
ligiosas como la Iglesia Catolica, . ’
que a lo largo de la historia se se hace necesario dar
mostraron inmortalesy casi eter- cahida a Iﬂs Illlsllllallns
nas —especialmente en América - - .

Latina y el Caribe-, sufren hoy ¥y reflexiones laicistas.
la contingencia del tiempo. Los Resulta innegame que
actuales modelos econémicos,

las politicas internacionales, la escuela es uno de los

los medios de comunicacién
virtuales, las mutaciones cul-
turales, la fragmentacion del
campo religioso, los procesos
de secularizacion e incluso el
llamado cambio de época3, han
alimentado y fortalecido el cues-
tionamiento sobre asuntos como
la existencia de dios en cualquier

‘ ‘ Nueval31Ok.indd 34

formar ciudadanosy
construir Ia paz; este
iltimo, punto de dialogo

34

®

modalidad (uno, unico o verda-
dero), la existencia y pertinencia
de las instituciones religiosas o
la posibilidad de la naturaleza
creyente - religiosa del ser huma-
no. A estos se unen temas como
la experiencia de Dios frente al
misterio de ese Dios o la religion
como un encuentro definitivo
con lo Absoluto.

Esta coyuntura de la historia
planted un nuevo horizonte de
conocimiento tedrico y de com-
prensién del fenomeno desde
la ciencia hacia /o religioso. Por
antonomasia, el hecho religioso
es pues el objeto de estudio de
esta nueva categoria académi-
cay, sin pretender agotar esta
enriquecedora discusion, me
permitiré decir que puede ser
entendido como una experiencia
del hecho humano referida a las

Tratamento grdfico s/foto de Alexandre Firmino
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reproducciones, recomposiciones, transformaciones,
fusiones y difusiones, entre otras posibles dindmicas,
delas creencias religiosas de los seres humanos, como
individuos y como especie, en la sociedad actual y en
lo referente a la identidad del sujeto, lo sagrado, las
tradiciones, los pueblos y su memoria.

Diversidad de manifestaciones
i del hecho religioso
en América Latina y el Carihe

Cabe decir que los estudios del hecho religioso
no son un elemento dedicado exclusivamente
al andlisis y comprensién de la trascendencia en
las instituciones religiosas o de los Nuevos Movi-
mientos Religiosos; también abarcan un abanico
de emergentes posibilidades de lo religioso en los
pueblos de América Latinay el Caribe. Las ciber reli-
giones, el proceso de secularizacién y separacién de
las diversas esferas de la vida, la religion a la carta,
los movimientos ecoldgicos, laincursion declarada
de lideres religiosos en la politica, el paso de los
protestantismos historicos a los pentecostalismos
latinoamericanosy las tribus urbanas, son algunos
ejemplos que explicitan esta idea sin pretender
desarrollarla.

Esta diversidad es, ademas, en doble sentido,
porque el campo religioso se ha fragmentado en

.
o
\ o
- @
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multiples expresiones de catolicismos, protestantis-
mos, evangelicalismos, pentecostalismos, neopen-
tecostalismos, gnosticismos, reiki, rastafarianismos,
ateismos, neochamanismos, espiritualidades
orientales y la New Age, por solo citar algunas;
cada una de ellas presenta rasgos caracteristicos
diferenciadores al entrecruzar lo religioso con otras
variables como lo geografico, lo antropolégico, lo
econdémico y lo cultural.

Ahora bien, del panorama conocido, esimportante
mencionar que a los investigadores del Hecho Reli-
gioso nos ha interesado explorar, en el actual mo-
mento histdrico, las nuevas opciones religiosas y los
cambios en précticas y creencias de la poblacion.
Como ejemplo, anotamos algunas transformacio-
nes de reciente declaracién publica: el aumento en
la poblacién que se ha declarado sujeto no religioso
en México; el incremento entre un 5y un 10 por
ciento durante la ultima década, de la confesion
cristianismo protestante y/o pentecostal en Colom-
bia, Venezuela, Bolivia o Peru; el reconocimiento
de la increencia como forma religiosa, la cual es
propia de algunos investigadores argentinos; la
predominancia del cristianismo protestante en
Guatemala, y la (re)aparicion de formas religiosas
tradicionales como Maria Lionza, la Santa Muerte,
Gauchito Gil, la Difunta Correa o Maximén, entre
muchos otros.

El hecho religioso y
sus implicaciones en
el campo educativo

La rapida presentacién podria
derivar un sinnimero de infe-
rencias, no obstante, prefiero
limitarme a describir algunas
reflexiones sobre el campo
educativo. En este sentido
podemos decir que la diversi-
dad de manifestaciones de lo
religioso en América Latina y
el Caribe implica:

1) Una decisién juridica. Es
evidente que a la hora de le-
gislar en torno a la ensefianza
de lareligion en la escuela, se
hace necesario dar cabida a
los postulados y reflexiones
laicistas. Resulta innegable
que la escuela es uno de los

17.08.11 16:02:19 ‘ ‘
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principales escenarios para repro-
ducir la cultura, formar ciudada-
nosy construir la paz; este ultimo,
punto de didlogo esencial entre la
escuelay las religiones.

2) Repensar los contenidos edu-
cativos. La educacion religiosa
escolar en los paises de América
Latinay el Caribe requiere de un
proceso de revisiény evaluacién
de contenido y forma, puesto
que frente a la pluralidad de con-
fesiones, frente a las continuas
transformaciones y multiples
influencias en el campo politico,
cultural y ambiental, entre otros,
esta catedra tendrd que reorien-
tar y ampliar sus objetivos hacia
un horizonte mayor, haciendo
a un lado su compromiso con
la institucién religiosa predo-
minante o de conveniencia en
turno.

3) Asumir nuevos desafios. Es un
reto para la escuela, los padres,

la familia y los demas agentes que ejercen una
funcion educativa en medio de la sociedad, el

1 Cfr. HEGEL, Georg (2006).
Fenomenologia del Espiritu. Espaia: Pre
— Textos.

2 Cfr. HERVIEU - LEGER, Daniéle (2005).
La religion, hilo de memoria. Barcelona:
Herder.

3 Refiriéndonos a Gilles Lipovestky en La
era del vacio y El imperio de lo efimero.

‘ ‘ Nueval310Ok.indd 36

responsabhilidad Ia oferta
religiosa que aumenta dia
tras dia, y que al conocer

institucionalizadas”, pueda

como ser humano ensiy

Foto Valetr Campanato/AgBrasil

lib 10
inre, autonomoy

las diversas opciones
“Insisto, no solo las

de creencias que
le permita encontrar
sentido a su existencia
y el pleno desarrolio
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poder formar a un sujeto libre,
autébnomo y capaz de enfrentar
con responsabilidad la oferta
religiosa que aumenta dia tras
dia, y que al conocer las diversas
opciones “insisto, no solo las ins-
titucionalizadas”, pueda decidir
por aquel sistema de creencias
que le permita encontrar sentido
a su existencia y el pleno desar-
rollo como ser humano en si y
para la sociedad.

4) Contener las consecuencias de
la peregrinacion religiosa. La mul-
tiplicidad de la oferta religiosa
nos lleva a suponer constantes
desajustes personales y des-
gastes sociales para el sujeto,
maxime cuando muchas de estas
opciones ofrecen el encuentro
de una identidad y la afiliacion
a grupos sociales. La contencién
de las consecuencias derivadas
de la peregrinacion en las creen-
cias, son también una temética
de gran interés para el campo

educativo en didlogo con los estudios del Hecho
Religioso. «{J:)
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EN AMERICA LATINA Y EL CARIBE

En el marco del “Proyecto sobre
interculturalidad e interreligio-
sidad’; el Centro Coordinador de la
Investigacion de la Federacién Inter-
nacional de Universidades Catdlicas
CCl-FIUC, confid ala Universidad de
San Buenaventura, sede Bogotd, la
creacion de una Red de investigacion
del hecho religioso, cuyo propdsito
es construir comunidad académica,
virtualy colaborativa, entre los inves-
tigadores de lo religioso en América
Latina y el Caribe.

Para este fin, desde el 15 de octubre
de 2010, se puso en funcionamiento
el Observatorio del Hecho Religio-
so en América Latina y el Caribe
—OHRALC—; sitio virtual que le ha
permitido a un equipo de investiga-
dores monitorear diariamente las
noticias de actualidad, proyectos de
investigacion, publicaciones, even-
tos y la legislacién relacionada con
el hecho religioso, y asi, poner esta
informacion de manera ordenada
al servicio de todos aquellos que
ingresen a la plataforma.

De manera paralela al desarrollo tec-
noldgico del OHRALC, fue construida
una base de datos de investigadores
que trabajan el hecho religioso en
América Latina y el Caribe, y que

n° 131 jul-set 2011

B RED DEINVESTIGADORES DEL HECHO RELIGIOSO

Fray Héctor Eduardo Lugo Garcia, ofm.

estdn vinculados con universidades
dfiliadas a la FIUC. A todos ellos les
fue presentada nuestra propuesta a
través de una invitacion de suscrip-
cion a la red y, desde entonces, con
los sesenta y ocho investigadores
afiliados —provenientes de paises
como Argentina, Chile, Colombia,
Ecuador, México, Paraguay, Pert y
Venezuela—, hemos compartido
nuestros proyectos, intereses de
investigacion e intercambiado expe-
riencias y hallazgos.

Agotado el primer objetivo, avan-
zamos hasta desarrollar proyectos
de investigacion interdisciplinares,
interinstitucionales y trasnacionales,
a través de la plataforma virtual
de la Red. Estas iniciativas fueron
debatidas en las mesas de trabajo
del “Seminario - taller de la Red de
investigadores del hecho religioso
en América Latina y el Caribe’, el
cual tuvo desarrollo en tres fases
que combinaron las modalidades
de asistencia virtual y presencial,
durante los meses de mayo y junio.
Como resultados de este trabajo en
Red, ademds de fijarse encuentros
virtuales con contenidos académicos
sobre lo religioso, de utilidad para
los afiliados, fueron planteadas
tres iniciativas internacionales de

37

investigacion que serdn ejecutadas
en alianza y cooperacion con las
diferentes instituciones participantes
y con otras personas juridicas inte-
resadas en profundizar sobre este
campo de estudio. Los proyectos de
investigacién elaborados corres-
ponden a las siguientes temdticas:
Estudios interdisciplinares del Hecho
Religioso; Secularizacién y diversidad
religiosa; Educacion y pluralismo
religioso, todos ellos a realizarse en
América Latina y el Caribe.

Finalmente, y con el interés de bene-
ficiar a un mayor nimero de institu-
ciones e investigadores dedicados al
estudio del hecho religioso en Améri-
caLatinay el Caribe, los invitamos a
ingresar ala plataforma del OHRALC
enwww.usbbog.edu.co/ohral,y a so-
licitar la afiliacion a la Red enviando
un mensaje al correo electrénico:
observatorioreligioso@usbbog.edu.
coosarodriguez@academia.usbbog.
edu.co.

Agradecemos a todas las institu-
ciones, grupos e investigadores que
atendiendo a nuestra invitacion, se
vinculen a este proyecto y acepten el
desafio de entrar en didlogo acadé-
mico con la cultura, la sociedad y la
diversidad religiosa.

17.08.11 16:02:21 ‘ ‘
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El panorama de las religiones en el continente americano se ha complejizado como
consecuencia de las nuevas tendencias culturales impuestas por los mercados globales,
transmitidas por los medios de comunicacion e Internet, y que alteran valores, costumbres y
comportamientos de sectores cada vez mds amplios de la poblacién. Hoy la diversidad
religiosa estd viviendo un proceso de mayor pluralizacién, al tiempo que existe una reaccion
hacia ese pluralismo a través de actitudes fundamentalistas, lo que demanda el urgente

didlogo entre las religiones.

Gabriele Cipriani C.P.

- ]
Religioso passionista, no Brasil desde 1982, - - -~
doutor em Letras e Filosofia pela Universidade de
Ndpoles (Itdlia), especializado em Teologia Pastoral @

@ pela Universidade Teolégica Meridional (Itdlia),
assessor de Ecumenismo e Didlogo Inter-religioso pela
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (1991-
2002), secretdrio executivo do Conselho Nacional
de Igrejas Cristas do Brasil - CONIC (2002-2008),
assessor pelo mesmo organismo para a

y | -
Campanha da Fraternidade de 2010 « Brasil nm e rl c a latl n a
gabriele@meb.org.br

Foto Jodo Ripper
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América Latina e o Caribe,
como os demais continen-
tes, foram sempre marca-
dos por diversidade religiosa.
Do variado mundo religioso dos

n° 131 jul-set 2011

elementos afirmativos da propria
identidade. A consisténcia de
uma grande mobilidade, a rede-
finicdo de hierarquia de valores e
remodelamento de identidades,

povos da Amerindia aos cultos central tornou-se enfraquece o didlogo entre as
afro-americanos e a implanta- muito mais complexo religides asiim comoo diéIF)go e
oIS omuiacetatonas ot T
religiosa foi a manifestacaonatu-  [jitimas décadas, quando e Igrejas em declinio se preocu-
itanonsosbaiutodasas  NOVAS tendéncias R oritices crsalzacas o tempo
referéncias as religives tradicio-  GUItUIAIS, IMpostas pelos e trabalham para reconquistar
o evgoraments mboante,  Mercatlos globaise 070 PRI O
e a hegemonia catdlicanaocon-  transmitidas de maneira por sua vez se concentram em
otas nadicocs e - eficazpelosmeiosde 57 0G0 O e TERD

com“mcagan_ O integralismo, a competicao e
O panorama das religiées no con- a conquista espiritual e politica,
tinente e nos paises da América I sao atualmente a alma das rela-

Central tornou-se muito mais

complexo e multifacetado nas ul-

timas décadas, quando novas tendéncias culturais,
impostas pelos mercados globais e transmitidas
de maneira eficaz pelos meios de comunicacao
de massa e a Internet alteram os valores, os cos-
tumes, os comportamentos de setores cada vez
mais amplos da populacdo. A diversidade religiosa
existente estd em processo de maior pluralizacao,
a mobilidade dos sujeitos aumentou visivelmen-
te, o fendmeno do subjetivismo é acentuado. A
tendéncia ao pluralismo, ou a reacdo ao mesmo
através de atitudes fundamentalistas, agita os
campos religiosos.

Os dados estatisticos sobre as tendéncias da recom-
posicdo do campo religioso no fim do século XX
indicam tanto um rapido e impressionante cresci-
mento do Pentecostalismo como uma diminuicdo
proporcional no numero de catélicos romanos e
uma estagnacao das tradi¢des provindas da refor-
ma protestante. Instigante é também a presenca
crescente de pessoas que se declaram sem reli-
gido. Podemos afirmar que, apesar da significativa
recomposicao do campo religioso, o Continente,
em grande parte, continua cristao.

Nesse contexto, o declinio do catolicismo leva suas
liderancas a cerrar as fileiras e o crescimento pente-
costal leva os evangélicos a cultivar sentimentos de
autosuficiéncia e sonhos de hegemonia. O transito
de uma denominacéo para outra mostra o enfra-
quecimento da pertenca a determinada instituicao.
Isso leva as institui¢des a frisarem, com energia, os

39

¢oes religiosas.

O proéprio estatuto das religides aparece alterado. A
atencao dada a satisfacao de demandas imediatis-
tas eindividualistas através de solu¢des milagreiras
ou de métodos magicos acaba obscurecendo a
prioridade das demandas de sentido e da per-
cepgao ou concepcao de Deus a quem a maioria
das religides faz referéncia. Seria Deus um deus
classista, um deus médico, um deus banqueiro, um
deus magico, operador de sucesso no mercado de
bens de consumo? A religido da adesao profunda
da pessoa humana a Deus e do compromisso ético
é transformada em religido da experiéncia estéti-
ca, do interesse e do espetaculo que transfere os
pobres em espacos de ficcao.

O dialogo entre as religides é mais uma demanda
que uma resposta das religides aos apelos de jus-
tica, vida e paz dos povos deste continente. Diante
da tensao das relagdes entre as religides, a socie-
dade clama por liberdade religiosa e tolerancia na
expectativa de possiveis didlogos e cooperagao.
Quanto a precariedade das respostas imediatistas
a problemas individuais surgem duvidas quanto a
sua legitimidade e sustentabilidade. O enfraque-
cimento das relacdes de pertenca, a mobilidade
dos sujeitos religiosos e o fenédmeno, cada vez mais
frequente, de desfiliacdo institucional, sustentam a
plausibilidade dessas duvidas.

Na mudanca de civilizagao que estamos vivendo,
ha elementos positivos, mas a primazia do interesse
individual sobre os direitos dos outros, do bem
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comum e da solidariedade sdo fatores problema-
ticos que ferem os valores religiosos. O paradoxo
da cultura da satisfacdo e do prazer imediato tem
a marca do individualismo e da organizacdo de
sistemas de lucro a qualquer custo que marginali-
za na miséria milhdes de pessoas. A ganancia e o
controle egoista do poder econémico, politico e
cultural leva a exploragao do trabalho humano e da
natureza e prejudica o desenvolvimento eavida de
grande parte da humanidade. Sdo sinais gritantes
das deficiéncias da nova civilizagao.

Como as religides podem se inserir nos processos
dessa mudanca de época para contribuir com
0 aporte de seus valores na constru¢ao de uma
civilizacdo marcada pela elevacao da dignidade hu-
mana? Como as religides podem sair de simesmas
e retomar seu papel junto aos povos da América
Latina no novo cendrio e resgatar o didlogo e a
cooperacgao que ensaiaram durante cerca de duas
décadas na segunda metade do século XX? Os po-
bres, os famintos, os enfermos continuam maioria
no continente. Eles perguntam onde estad Deus
e interpelam as religides sobre o sentido da vida
humana sobre a terra e seu destino. As religides hao
de se questionar constantemente sobre seu préprio
sentido como instituicdes que pretendem propor
a humanidade caminhos para um destino felizem
uma meta transcendente. Recomecar dos pobres

‘ ‘ Nueval310Ok.indd 40
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é caminho de resgate das préprias religides, que
podem libertar-se assim das imagens alienantes
de Deus e do divino que alteram seu papel, e en-
contrar o ponto de partida comum para o didlogo
e acooperacao. Aos pobres nao interessa o dialogo
entre as religides como exercicio académico sobre
questdes teoldgicas, mas a pratica de espiritua-
lidades que somem ac¢des voltadas a enfrentar a
pobreza em que vive a maioria da popula¢ao do
mundo. O que os pobres esperam das religides é
que elas assumam como seu critério prioritario o
resgate da vida humana neste mundo criado por
Deus nao como lugar de exclusao e sofrimento, mas
como jardim de um bem viver em si e sua relacdo
com a divindade.

O cristianismo, majoritario na América Latina, tem
disponiveis suas respostas teoldgicas e espirituais.
Se no Antigo Testamento a pobreza é, as vezes,
considerada desgraca e punicao pelos pecados,
embora Deus seja sempre seu defensor e amparo,
no Novo Testamento, ao contrario, é a riqueza que
é desgraca e os pobres sdo os bem-aventurados,
imagem de Cristo e como um sacramento vivente.
O Reino de Deus pertence a ales e do Reino pos-
suem as chaves. As primeiras comunidades cristas,
em sua pobreza, partilhavam tudo para que nao
houvesse indigentes no meio deles (At 2,44-45;
4,32-35). Os pobres da Palestina se constituiram

Foto Valetr Campanato/AgBrasil
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em cer?tro de unidfadg para as ns povos im'igenas’ em se’r{? realizada to!rnando secun-
e el suns espirialidades, S 0
praticavam a circunci§é~o nem dao testemunho da '

coracensniam o comunidndes  ISEDArdvel conexdo 0720 S S Sn SO
cristas da Palestina. entreavidada escatoldgica ndo anula, mas re-
Os bispos catoélicos, de Medel- humanidade e avida f/(i);ias?)\lloarle?g?l'aegr?; gig:\/@j:ii:i
lin (1968) a Puebla (1979) até da Terra. 0 aporte de genas, em suas espiritualidades,
e e suaespiritualidade 920 (estemunho do inseparive
pouco eco teve no Vaticano I, e concepcao davida dade e a vida da Terra. O aporte
dos pobres pars ser ums lorea f01G € undamental  £57 0 SEESICER SO,
de todas as pessoas”. Todas as paraa i“Stiga' apazea para a justica, a paz e a conser-
o ot dos cussoessome  COMSErVAGodacriagdo. e o ciest e - e
a verdade de suas doutrinas, I de culturas e idiomas, sistemas

sobre a bondade ou menos de

um sistema religioso ou outro, e

deveriam unir-se no compromisso com os pobres
como participagao na missao criadora e libertadora
do préprio Deus. Também cristaos de outras igrejas
compartilham essa visdo e se engajam ainda no
movimento ecuménico. Definitivamente, o didlogo
e a cooperacao, a propria unidade dos cristaos ndo

sociais e crencas, espiritualidades

e especialmente de gente, de
povos que sdo iguais em dignidade e direitos. Um
intenso didlogo de salvacao e uma cooperacao poli-
tica libertadora para o bem viver de todas as pessoas
sd0 necessdrios e urgentes para a propria dignidade
das religides, mas sua possibilidade depende de um
verdadeiro processo de conversdo. | m\

Foto Jodo Ripper
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Entendemos por espiritualidad una vida conducida por el espiritu de Dios. En esta realidad de
gozos y esperanzas, de tristezas y aflicciones, el espiritu de Dios conduce a su pueblo. EI
Espiritu Santo, “alma de la Iglesia’; nos conduce e invita a vivir con profundidad nuestro
tiempo y nuestra realidad. Trazar algunos caminos por los que debe transitar hoy la
espiritualidad para responder a los desafios del presente, implica enfrentar un gran cambio de
época. Por otro lado, la espiritualidad no puede perder su dimensién profética; tiene que ser

audaz y sustentarse en la libertad evangélica.

]
Olga Consuelo Vélez Caro 0 s d e sail 0 s d a
] ] ]
Doctora en Teologia. Profesora de la e s I rlt“ a I I d a d e
@ Pontificia Universidad Javeriania « @

Bogotd - Colombia
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Foto Marcello Casal Jr/AgBrasil

‘ ‘ Nueval31Ok.indd 42 17.08.11 16:02:30 ‘ ‘



‘ ‘ Nueval310Ok.indd 43

n° 131 jul-set 2011

3 falar de esp/r/t.ualld;- Sao lemnos’ nn"anto’ deC|d|dlimeSrjteta nowolladelrc\do
e corremos o risco de evangelho. Sdo tempos de olhar
entendé-la como uma de voltar auma o interior e resgatar o fundo do
;qrte de estado Zmocoilonal que esnirit“alidade mais coracao humano'g c;iatividade,a

4 um certo sabor doce, um . esperanca, a novidade que surge
movimento interior, ou uma e"ange"ca- retﬂrnando de dentro e é capaz de reinventar
sensacao de satisfacdo interna, as fontes de ag“a viva a vida e construir o futuro. Séo

mas nao necessariamente com
relacdo estreita a nossa vida, com
“0 gozo e a esperancga, as triste-
zas e aflicdes dos nossos dias,

para ser “como a arvore
plantada junto ao rio que

tempos, portanto, de voltarauma
espiritualidade mais evangélica,
retornando as fontes de dguaviva
para ser“como a arvore plantada

sobretudo dos pobres e de toda da o seu fruto na hora junto ao rio que da o seu fruto

classe de aflitos” (GS 1) ou, em e tem a sua folhagem na hora e tem a sua folhagem

outras palavras, como o mundo - sempre verde, pois tudo o que

em que vivemos, com o positivo sempre \’ﬂ"le, nois tudo ele faz da certo”(Sal 1,3).

que encerra, mas também com a o que ele faz da certo”

sua dor, sofrimento e morte. (Sal1.3) O Concilio Vaticano Il contribuiu
yo o também a esse “voltar as fontes”

A situacao é bem diferente se I com arenovacao liturgica, biblica,

por espiritualidade entendemos

uma vida conduzida pelo espirito

de Deus. Esta vida do espirito vivida neste mundo
pode se entender como espiritualidade porque é
nesta realidade, de gozos e esperancas, de triste-
zas e aflicdes onde o espirito de Deus conduz ao
seu povo. E precisamente o Espirito Santo,“a alma
da Igreja” (EN 75), quem nos conduz e convida a
viver com profundidade nosso tempo e a nossa
realidade. Assim entendida, a espiritualidade esta
muito longe de qualquer tentativa de evasao, de
desconexao com a realidade, ou com uma sorte de
fuga mundi da que tem estado impregnada certo
tipo de espiritualidade.

Nossa reflexdo parte, portanto, deste pressuposto
fundamental: apostamos em uma espiritualidade
“encarnada”’ capaz de assumir a realidade contem-
poranea e responder a ela. Mas, como responder
aos desafios do presente? Como viver uma espi-
ritualidade “a altura da época”?, capaz de integrar
os desenvolvimentos atuais da ciéncia, a técnica,
as ciéncias humanas, as procuras de sentido, as
preocupacdes pelo cuidado do planeta, a inte-
gracao das minorias, a superagao de todo tipo de
exclusdo em razao do género, a etnia, a condicdo
socioeconOmica, o pluralismo cultural e religioso,
em outras palavras, os novos caminhos pelos que
hoje o ser humano esta transitando?

Retomando a expressao do grande te6logo K.

Rahner:“o cristdao do século XXl serd mistico ou nao

sera cristdo™, é o mesmo que dizer: sdo tempos nao
i,

tanto de“normas’, “estruturas”ou de“dever ser’, mas
tempos de se deixar conduzir pelo Espirito e se abrir
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patristica, ecuménica que impul-

sionou - renovacao nem sempre
bem acompanhada nem promovida por alguns
setores da realidade eclesial - como também com
arenovacao evangélica da vida religiosa, o olhar a
histéria humana como lugar onde Deus revela-se
e encontra-se com os seres humanos e o protago-
nismo dos leigos e leigas, como membros plenos
e ativos do povo de Deus.

Esta novidade do Espirito convida-nos a propor
como fundamentos da espiritualidade hoje, um
resgate da centralidade do reino anunciado por Je-
sus, quer dizer, uma espiritualidade “reinocéntrica”
e uma afirmacdo mais contundente da plenitude
da vocacao batismal (VD 94) e o discipulado mis-
siondrio ao que estdo chamados todos os membros
do povo de Deus.

Partindo entao desses pressupostos, propomo-nos
tracar alguns caminhos pelos que deveria transitar
a espiritualidade hoje, se quer responder aos desa-
fios deste presente.

1.A espiritualidade hoje tem que
responder aos sinais dos tempos

Sao muitos e diferentes os sinais dos tempos que
hoje podemos reconhecer. A Conferéncia de Apa-
recida fala de uma “mudanca de época” (DA 44),
diferenciando-a de uma época de mudancas. Quer
dizer,“as mudancas acontecem com tanta rapidez
e sdo tao profundas que temos a impressao de
ter nos caido das maos as rédeas para dirigir-las"*
Muitas das verdades e certezas que tinham con-
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figurado o nosso mundo e nos- S(' se m’je emcaminho estd desafiada a ter um compro-
sas culturas tém desaparecido. L misso efetivo com as situacoes
Quem tivesse imaginado até faz queme audaz e valente. concretas que vivemos.
(F;OUCO terlTOTPO a: nO'\I/'aS maneira's Q“ﬂm 56 liborta os 2. A espiritualidade hoje

e conceber a familia, a organi- .
zacao social, o papel da mulher, medos e atravessa ll_flﬂ nml_e Ilﬂl'll@l’_
a autoridadzI eclesial? Qusm caminhos nunca antes a sua dimensao profetica
tivesse pensado que os grandes - ~ L
relatos que explicavam e davam transitados. Nao ha A profecia foi uma constante
sentidod‘a realilda?e -fossem eles dilvida que oS grandes gara 0s que 'p%quos cgamar
inspirados pela fé ou nao- iam = - - e espirituais biblicos. Quem
perder a sua importancia e ver- mestres espirituais melhor que os profetas do AT
nos-iamos envolvidos pelos inovaram I]os“"'as, pod(.em.dmgst;aerara nos essa
pequenos relatos sem nenhuma - proximidade de Deus, esse sen-
pretensao de universalidade? Em propuseram caminhos tir-se inundados da presenca
outras palavras, temos passado  (liStiNt0S e, nor issn, foram divinae colrzr;plrr?metidzs cc;rln a
de um mundo considerado como =~ = missao que Ele lhes confiava? Isto
mais sélido e consistente, com nao Gomlll’eemllllos e continua vigente para uma espi-
principios cristaos que constitu- nersegumos_ ritualidade que pretende estar
fam essa sociedade, a um mundo em seguimento do ressuscitado.
liquido, como chamam alguns® NN A espiritualidade tem que estar

ou a uma ditadura do relativismo

aquetantas vezes tem aludido Bento XVI.SE é nessa
realidade, como ela é, que estamos chamados a
viver a nossa fé e onde a nossa espiritualidade tem
que existir, se despregar e propor novos caminhos
para 0 nosso tempo.

Porém, como viver nessa realidade, conduzidos
pelo Espirito? Como interpretar esta mudanca de
época? Temos de discernir e isto convida-nos a
manter a tensdo criativa de quem desde afé olhaa
realidade e, no sentido contrario, a realidade inter-
pela a fé. Todas as pessoas que nos tém precedido
numa espiritualidade comprometida com os sinais
dos tempos tém sabido expressar esta capacidade
de se manter no duplo movimento. Basta assinalar
aqui o bispo argentino Enrique Angelelli, assassi-
nado em 4 de agosto de 1976, que afirmava que se
tem que ter“um ouvido no evangelho e um ouvido
no coracao do povo".

A realidade hoje ndo deixa de falar da fome, dos
deslocamentos, da violéncia, das guerras - nao sé
no interior dos paises ou entre eles, mas também
dos recursos naturais - o columbita, a tatalita, o
petréleo, os diamantes e talvez daqui a pouco, a
agua -; o trafico de drogas, de armas e de pessoas,
os feminicidios, as desapari¢oes forcadas e torturas,
o desemprego, a impossibilidade de aceso a edu-
cacao basica, as migracdes por fome, violéncia ou
desocupacdo, entre muitas outras que poderiamos
nomear. Em outras palavras, é imprescindivel ser-
mos honrados com o real’ e a espiritualidade hoje
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revestida de profecia, em seu
duplo movimento. Em primeiro lugar, denunciando
as condicoes inumanas que afetam a milhdes de
seres humanos, o que certamente ndo é vontade
de Deus, e evitar manipular aimagem de Deus que
permite chamar-se crente sim que isso implique
um compromisso social. E, em segundo lugar,
anunciando o céu novo e a terranova (Ap 21,1) que
produz o reino de Deus vivido na nossa histéria,
aberta a plenitude escatoldgica.

Parece que ser espiritual vai de maos dadas com ser
uma pessoa calma, recolhida, que ndo levanta avoz
que ndo seirrita por nada que mantém a harmonia
em todas as suas acdes. Sem duvida essas sdo
atitudes valiosas e quem as pode cultivar aporta
ao mundo esse ambito de sossego e tolerancia
que se precisa tanto em tempos de stress e de um
fazer desenfreado. Mas isto nao constitui integral-
mente a espiritualidade. Quem é movimentado
pelo Espirito de Jesus ndo pode deixar de sentir
o impulso, o fogo que queima dentro, “nao poder
deixar de falar o que tem visto e ouvido” (Hc 4,20),
essa capacidade de se por em caminho. E sé se
pde em caminho quem é audaz e valente. Quem
se liberta dos medos e atravessa caminhos nunca
antes transitados. Nao ha duvida que os grandes
mestres espirituais inovaram posturas, propuseram
caminhos distintos e, por isso, foram ndo compre-
endidos e perseguidos.
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4.A espiritualidade hoje temque
se sustentar na liherdade evangelica

Nao sao suficientes umas poucas linhas para subli-
nhar a urgéncia de recuperar a liberdade evangéli-
ca e vivé-la na espiritualidade. Nada mais préximo
ao evangelho e nada mais dificil de viver. Quem nao
tem escutado diante das propostas de coeréncia
um ndo exagerar, era uma coisa nos tempos de Jesus
e outra muito diferente em nosso tempo? Manter
uma profunda liberdade evangélica s6 pode ser
fruto de uma escuta muito atenta ao espirito de
Jesus quem o fez uma pessoa “assombrosamente
livre"® Com efeito toda a vida de Jesus esta marcada
pela sua profunda liberdade diante das instituicdes
religiosas do seu tempo - chame-se Lei, Templo,
grupos religiosos -, mas sobretudo a liberdade
para se relacionar com os que em nome de Deus
eram excluidos na sua época: enfermos, pobres,
mulheres, meninos, pecadores, etc.

Em tempos modernos e pés-modernos, carac-
terizados pela primazia da liberdade pessoal, a
liberdade evangélica surge como possibilidade
de uma liberdade orientada ao amor e ao bem
comum. O evangelho liberta-nos porque nos faz
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livres para amar e nisto consiste a maior realizacdo
do ser humano.

No contexto atual de pluralismo cultural e religio-
so, se faz urgente uma liberdade evangélica que
testemunhe os valores do reino para convidar sem
impor, para contribuir ao bem comum em que os
ultimos sejam os mais favorecidos. Os martires
e santos que reconhecemos, todos eles tém se
caracterizado pela sua liberdade evangélica para
viver os valores do reino, diferente da maioria dos
seus contemporaneos.

Falta-nos espaco para falar de uma espiritualidade
revestida de gratuidade porque reconhece o dom
de Deus que se da de presente e em abundancia.
De uma espiritualidade comunitaria que expressa
0 amor ao préximo como sinal inequivoca do
seguimento de Jesus. De uma espiritualidade
tocada pela experiéncia espiritual que surge da
religiosidade popular que nos situa no coracao do
mistério: em que a simplicidade da fé e a confianca
absoluta questionam todas nossas reflexdes e nos-
sos desejos de sistematizar o mistério que sempre
nos tocam.

Foto Jodo Ripper .
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Muitos outros desafios poderiam ser assinalados
para a vivéncia da espiritualidade hoje. Porém,
é tarefa de cada um ir respondendo segundo o
presente que vamos afrontando. Mas em todas
as respostas ndo deveria faltar, a criatividade e a
audacia, o profetismo e a liberdade evangélica, a
gratuidade e a fidelidade ao Deus de Jesus. 1m\

1 Expressdo tomada do mistério central da nossa fé: “O Verbo se fez
carne e morou entre nés” (Jn 1,14).

2 LONERGAN, B., 1994, p.338.

3 RAHNER, K., 1980, p.375.

4 GONZALEZ BUELTA, B., 2009, p.12.
5 ZYGMUNT B., 1999.

6 Aludiu-se a isto na Homilia na missa “Pro Eligendo Pontifice’,
homilia do cardeal Joseph Ratzinger decano do colégio cardinalicio
(18 de abril de 2005).

7 SOBRINO, J., 1997, p. 500, http://servicioskoinonia.org/relat/259.
htm consultado 24 abril 2011

8 NOLAN, A., 2007, p. 232.
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Bl SIMPOSIO CONSEJO EPISCOPAL

LATINOAMERICANO - CELAM
ESPIRITUALIDAD CRISTIANA
DE LA ECOLOGIA

En agosto del ano pasado, en Buenos Aires, Argentina,
el Departamento de Justicia y Solidaridad del Consejo
Episcopal Latinoamericano, el CELAM, realizé el Simposio
sobre “Espiritualidad cristiana de la ecologia, ambien-
tes, economias y pueblos”; con el propdsito de realizar
una reflexion y profundizacion critica sobre la espiritualidad
delaecologia de los pueblos latinoamericanos y cariberios a
la luz del espiritu misionero de Aparecida, y con el dnimo de
darle respuesta desde la fe a los diferentes desafios que pre-
sentalarealidad actual en relacion con la ecologia, ademds
de compartir vivencias de espiritualidad ecoldgica.

Através del Simposio, este Departamento del CELAM buscé
“profundizar cientifica, filoséfica, biblica, y teoldgicamente
laespiritualidad cristiana de la ecologia tomando en cuenta
las diversas cosmovisiones y dimensiones del mundo y de
la ecologia de nuestros pueblos’.

Participaron representantes misioneros provenientes de
dieciséis paises de América Latina y El Caribe, Alemania
e Indonesia. Concluido este encuentro, elaboraron lineas
pastorales comunes para el “impulso de un trabajo comun
a nivel latinoamericano en el contexto de la Misién Con-
tinental’.

Reflexion y aportes de la declaracién final
del simposio

“Nosotros, como discipulos misioneros de Jesucristo nuestro
Senior,... hacemos llegar nuestra preocupacion y reflexion a
quienes tienen en sus manos el poder de decision, organis-
mos multinacionales, académicos, empresarios, comunica-
dores, lideres de diversas organizaciones sociales, a nuestras
comunidades cristianas y a nuestros pueblos:

1. Nos interpela el proceso creciente de concentracion de
la propiedad de la tierra en pocas manos, amenazando los
territorios de los pueblos. Parte de esta amenaza se debe al
avance del uso de la tierra por industrias extractivas y de
produccién de agrocombustibles, entre otras, porque pre-
valece una légica econémica del mero interés o beneficio,
en desmedro del vivir bien de los pueblos. Nos preocupa
que ocurran frecuentemente actos corruptos en el proceso
de concesion de territorios y sin la consulta debida a los
pueblos que los habitan.

2. La enorme biodiversidad de América Latina y El Caribe
ofrece servicios ambientales para todo el planeta, hecho
que trasciende la significacion mercantilista actual y que
brinda verdaderos beneficios... Asistimos a una creciente
destruccion ambiental por deforestacién, contaminacion
debido a residuos industriales y urbanos, mineria a cielo
abierto, monocultivo extensivo, el avance de la desertifica-
cion, extraccion de hidrocarburos, entre otros, que afectan
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asimismo recursos vitales para los pueblos, como son el
agua dulce y la provisién natural de alimentos, especial-
mente entre los mds pobres.

3. Los estilos de vida predominantes en una parcela de la
humanidad, de consumo desmedido, conllevan a un dese-
quilibrio entre la creciente demanda de recursos naturales,
renovables y no renovables, y la disponibilidad de la tierra
-junto al riesgo de aniquilacion de la biodiversidad-, asi
como también a un agotamiento de energias de bajo costo,
todo lo cual amenaza el desenvolvimiento de las socieda-
des en el mediano plazo. Diversas catdstrofes ambientales
sobre el planeta, tanto naturales como antropogénicas, en
las dltimas décadas, dan prueba de ello. Asimismo, estas
catdstrofes.... y el despojo forzado de territorio provocan
la ocurrencia de numerosos desplazados y refugiados am-
bientales, lo que genera atin mds pobreza.

4. Frente a esta realidad, reafirmamos nuestra fe en un
Dios, Creador amoroso de todo lo existente, que es el tnico
Serior de la tierra (Cf. Sal. 23, 1-2). El ha encomendado esta
creacidén alos seres humanos, semblantes de las cualidades
de su Creador, para su guarda y su cultivo (Cf. Gn. 2,15).
En esto se sustenta el principio del destino universal de los
bienes. De ello se derivala légica del dony la gratuidad que
ha deregir las relaciones y actividades humanas, entre ellas,
la econémica, bajo la forma de un uso responsable de los
ambientes con el fin de promovery garantizar el bien comun
para todos los seres humanos. ..

5. Como seqguidores creyentes de Jesucristo, que en su
camino por la historia unié el Cielo y la Tierra restaurando
la sacralidad de lo creado, aprendemos que la creacion es
camino hacia Dios a través de los consejos evangélicos de
justicia, paz y reverencia.... Para ello es necesario tomar
conciencia de la singularidad de la persona humana en
relacién arménica con la creacién y su Creador, encauzando
una nueva espiritualidad césmica que recupere una sana
convivencia con la naturaleza. Promover la conversién
ecoldgica nos permitird caer en la cuenta del valor intrinseco
de la creacién en la economia global de salvacién obrada
por Dios Padre creador en Jesucristo (Cf. DA).

6. Ante estos desafios de la realidad en nuestro continente,
necesitamos recuperar la actitud contemplativa. Es nuestra
tarea ayudar a despertar en las personas y comunidades
una conciencia sensible al cuidado responsable de la natu-
raleza, como lugar sagrado que provoca sensiblemente el
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Fotos Arquivo Novamerica

descubrimiento de Dios para nosotros y las generaciones
futuras...

7. Esto nos impele a la preservacion de las cualidades que
garantizan la prolongacion vital y la riqueza de la biodiver-
sidad en la tierra. Para ello todas nuestras tareas eclesiales,
catequesis, predicacion, celebracionesy demds actividades
pastorales, técnicas, académicas y profesionales, deben
orientarse a privilegiar la conversion ecolégica como
dimension integral de la fe. Asimismo, se deben favorecer
experiencias de la fraternidad césmica en contacto con
Dios Creador, en la dindmica que animé a San Francisco de
Asis, patrono de la ecologia. La espiritualidad popular, la
oracion personaly comunitaria, las celebraciones litdrgicas
inculturadas y la profunda vivencia de los sacramentos en
clave ecoldgica, son lugares privilegiados para experimen-
tar la accion del Espiritu de Dios y la iniciativa gratuita de
suAmor (Cf. DA 263).

8. En este sentido, constatamos la necesidad de conocer
mejor y acoger la sabiduria milenaria de los pueblos indi-
genas de nuestro continente; sobre todo de su experiencia
de fe, que nos permite aprender de su relacion de armonia
y comunidn con Dios, los seres humanos, la naturaleza y
los demds seres de la creacion...

9. Como lIglesia profética, consideramos que es urgente
priorizar una economia de las necesidades humanas que
seajusta, solidaria y reciproca (Cf. CIV 35), y de politicas de
desarrollo humano integral que respeten el derecho de los
pueblosy preserven las cualidades vitales de los ambientes
naturales.... Nos urge encontrar mecanismos de incidencia
en los poderes publicos nacionales e internacionales en
defensa de los derechos humanos.

10. Finalmente, reconocemos que el cultivo de la actitud
contemplativa, como camino de conversion personal que
descubre a Dios presente en cada creatura, no es tarea
fdcil, pero es esencial para una auténtica sanidad personal
yecoldgica... Portanto, debemos crear o facilitar espacios
eclesiales dentro de nuestras grandes urbes que nos per-
mitan redescubrir el paso de Dios en la creacion, a través
del contacto directo con la naturaleza y el sufrimiento
humano, lo cual serd piedra de toque de nuestra pequeriez
y vulnerabilidad”.
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Passaram-se mais de cinco séculos para que os povos indigenas latino-americanos
comecgassem a recuperar sua dignidade particular como pessoas, comunidades e nagoes, e
chegassem a ser, aos poucos, pessoas ativas e protagonistas de seus préprios processos
histdricos, aportando suas visoes, valores, tradi¢bes, saberes e atitudes de vida na constru¢do
de sociedades mais abertas, plurinacionais, interculturais. Esse processo de participa¢ao cada
vez mais plena e integral dos grupos indigenas é também um chamado as comunidades e
instituicbes cristas, que tem de se sentir interpeladas a abrir realmente suas portas para

aprender da sabedoria e espiritualidades ancestrais dos povos autdctones.

Tedlogo. Director y docente del Instituto
de Misionologia de la Universidad Catdlica - -
Boliviana (Cochabamba). Asesor del
CELAM en temas misionales y teologia
indigena + Cochabamba - Bolivia

N Ias esnirit“alidades

Roberto Tomichd Charupd

Foto Arquivo do autor
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a conquista de América

iniciada en 1942 represent6

un choque profundo entre
dos visiones del mundo y de la
realidad; dos modos diversos de
ver la vida, las relaciones, los pue-
blos, los procesos, los simbolos
religiosos y el Misterio de Dios. Por
una parte, los europeos, especial-
mente espafoles y portugueses,
y, por otra, los diversos y variados
pueblos originarios indigenas. En
este contexto de sometimientoy

En este contexto de
sometimiento y conquista
social, politica, cultural
yreligiosa se realizo Ia
primera cristianizacion
americana, cuyo proposito
era la conversion de los
indigenas a la religion
catolicay suincorporacion
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europeo respecto al indigena. Por
tanto, la relacién entre europeos
e indigenas debia pasar primero
por un proceso de profunda asi-
milacion de la mentalidad, com-
portamientos, formas de relacion
y expresiones religiosas propias
de los espanoles y portugueses.
Se trataba de un proceso de civi-
lidad, denominado en la época
policia, que consistia en ensefar a
los indigenas la “vida civil’, seguin
esquemas propios de los conquis-

conquista social, politica, cultural ~ tadores. Este proceso de modela-
y religiosa se realizé la primera alacorona esnanﬂla. cion Folqnial, interiorizada por los
cristianizacion americana, cuyo GGG P'OPiOs indigenas, se resume en

propésito era la conversion de los
indigenas a la religion catdlica y suincorporacién a
la corona espanola.

Debieron pasar mas de cinco siglos para que los
pueblos indigenas comenzaran a recuperar su
dignidad particular como personas, comunidades
y naciones y llegaran a ser poco a poco personas
activas y protagonistas de sus propios procesos
histéricos, aportando sus visiones, valores, tradi-
ciones, saberes y actitudes de vida en la construc-
cién de sociedades mas abiertas, plurinacionales,
interculturales. Este proceso de participacién cada
vez mas plena e integral de los grupos indigenas
enalgunos paises latinoamericanos es también una
llamada de atencidn a las comunidades e institu-
ciones cristianas que han de sentirse interpeladas
a abrir realmente sus puertas para aprender de las
sabidurias y espiritualidades ancestrales de los
pueblos autdctonos.

Nuestra memoria: “civilizar por medio
de la predicacion evangélica”

Los europeos impusieron a los pueblos originarios,
por diversos medios, un modelo social, politico,
cultural y religioso muy ajeno a las mentalidades,
expresiones y simbolos de los indigenas america-
nos. Segun la vision de entonces, el originario ame-
ricano era considerado un“nifio grande”a quien el
misionero tenia que educary civilizar, es decir, tenia
que ensenarle a vivir no solo segun las pautas de
comportamiento europeas, sino también a adquirir
y hacer suya una mentalidad fordnea, considerada
superior, olvidandose de su propio estilo de vida,
considerado inferior.

Asi, los indigenas fueron considerados barbaros,
brutos, selvéticos, salvajes, fieras..., términos que,
en todos los campos, expresaban la superioridad del
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una frase repetida muchas veces
por civiles y eclesiasticos: los indigenas debian ser
“primero hombres, luego cristianos”.

En este contexto se realizaron los concilios america-
nos en el Perty en México. En el virreinato peruano,
los primeros dos concilios (1551 y 1567), convoca-
dos por el arzobispo de Lima, Jerénimo de Loayza,
abordaron la urgencia pastoral de evangelizar a
los originarios en su dimensién total: promocion
humana y formacion cristiana. Asi, por ejemplo,
segun las instrucciones del Il Concilio limense, los
indigenas, para ser personas, debian aprender el
aseo corporal, no dormir en el suelo, comer sobre
una mesa, desterrar el uso de la coca, no deformar
las cabezas de los nifos, evitar las borracheras. En
sintesis, debian aprender a vivir en policia, es decir,
en comunidad, como personas civiles. Por su parte,
el lll Concilio limense (1582-1583), realizado bajo la
guia del arzobispo Toribio de Mogrovejo, en base
al mismo principio (primero lo corporal y animal y
luego lo espiritual e interior), insistia en un proceso
de cristianizacién y educacion, que en la practica
significaba asumir normas de conducta, urbani-
dad, relaciones con los demds, segun el modelo
europeo-espanol.

Asi comenzd el proceso de cristianizacién ameri-
cana, de indole mas sociolégica que propiamente
evangélica, a pesar de todo el esfuerzo de valientes,
lucidos y proféticos misioneros de vida ejemplary
autoridad paternal. La mentalidad de supremacia,
“primero hombres, luego cristianos’, se mantuvo
durante el periodo colonial (s. XVI-XVIII) y prosigui6
durante el periodo neo-colonial republicano (s.
XIX-XX), en gran medida més dramatico y doloroso
para los pueblos originarios. Como bien sefalaba el
Concilio Plenario de América Latina (1899), persistia
el lema de “civilizar por medio de la predicacion
evangélica”.
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Aunque hubo algunas experiencias
alternativas aisladas, en general los “in-
dios”-al igual que los negros, las muje-
resy, en general, todo el laicado- fueron
meros destinatarios (objetos) de las po-
liticas publicas y de la mision cristiana,
pues no contaban en la sociedad ni en
la Iglesia. A nivel general, continuaron
rigiendo los mismos principios del
periodo colonial: uniformidad, superio-
ridad, paternalismo, clericalismo... En
el dmbito teoldgico-eclesial, el adagio
medieval “fuera de la Iglesia no hay sal-
vacion”persistié hasta la realizacion del
Concilio Vaticano Il (1962-1965).

La valoracién de los/as indigenas, con
sus culturas y espiritualidades, comen-
zard en América Latina con los primeros
encuentros de Pastoral Indigena realiza-
dos en Ambato (Ecuador, 24-28 de abril,
1967) y Melgar (Colombia, 20-27 de abril,
1968), que reconocen la presencia en
el continente de “grandes nucleos” de
poblacién «indigena», con sus propias
lenguas, culturas, religion y costumbres, y la nece-
sidad de adecuada formacion de los misioneros.
Poco a poco crecera en ambitos cristianos la con-
ciencia de la diversidad de los pueblos indigenas y
la urgencia de una participacién mas activa en los
ambitos civiles y eclesiasticos, hasta llegar en los
anos recientes a un pleno reconocimiento juridico
en las Constituciones politicas de algunos paises.

Foto Arquivo do autor

Nuestro presente: “reconociendo
nuestras diversas formas
de religiosidad y espiritualidad”

La nueva Constitucion Politica del Estado Plurina-
cional de Bolivia, promulgada el 9 de febrero de
2009, afirma que las naciones indigenas originarias
campesinas son “depositarias de saberes, conoci-
mientos, valores, espiritualidades y cosmovisiones”
(art. 98). En cuanto tales, tienen derechos “a la
libertad de pensamiento, espiritualidad, religién y
culto” (art. 21.3); “a su identidad cultural, creencia
religiosa, espiritualidades, practicas y costumbres,
y a su propia cosmovisiéon” (art. 30.2); a que sus
espiritualidades se garanticen, ensefien y trasmitan
en los centros educativos, sin ninguna discrimina-
cion (cf. art. 86). De igual modo, la Constitucién de
la Republica del Ecuador reconoce y celebra las
“diversas formas de religiosidad y espiritualidad”
existentes en los pueblos (Preambulo).
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Tales valores, saberes, tradiciones y espiritualida-
des ancestrales no solo son “reconocidos” juridica
y oficialmente por ambos paises, sino que han de
guiar la convivencia de nuestros pueblos hacia
una sociedad auténticamente intercultural, plural,
fundamentada en milenarias experiencias de viday
en busqueda siempre de practicas personales, rela-
cionales, comunitarias y sociales de mayor comple-
mentariedad, solidaridad, armoniay redistribucion
entre cada uno/a de los/as ciudadanos.

Los textos constitucionales se centran en el sueio
de tantos hombres y mujeres de buena voluntad,
de tantos pueblos, culturas, naciones y paises,
de muchos indigenas. Se centran en el sueio del
“buen vivir', del “vivir bien” (suma gamana, sumak
kawsay), entendido no como acumulaciéon indi-
vidual, cuantitativa, sino como vivencia interior
y convivencia comunitaria e intercultural, que
acoge, respeta y aprende de las biodiversidades
econdmicas, sociales, juridicas, politicas, culturales,
religiosas y cosmicas de los/as demas habitantes
de la tierra. En definitiva, son expresiones concre-
tas de que algo estd cambiando, de que vivimos
“procesos de cambio’, y de que los denominados
sujetos emergentes —antes olvidados o marginados
(indigenas, afrodescendientes, mujeres, jévenes,
migrantes...)— parecen adquirir visibilidades y
protagonismos sociopoliticos, se consideran comu-
nicadores/as de saberes ancestrales, de espiritua-
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Iidabdes r;\il.enjriasaqu? redundan Hgmns (Ie superar |0s Zglzt)a:jd%l co;nparticrjhumsno”(DA
en beneficio de todos/as. , defiende sus derechos ante
errores del pasado con la soci i

a sociedad y los alienta a una
Estos. prolcesos sslciolcqlturales una actitud sincera de participacion plenaen su interi;)r
que viven los pueblos latinoame- =< - para avanzar en un proceso de
ricanos, especialmente alli donde “alﬂracmn, acﬂglda, evangelizacion integral que supe-
los originarios indigenas son cuan- escucha, aprendizaje ra(lja “mentalidad colonial”racista
titativamente representativos, son = =z y discriminatoria aun existente
posibles gracias a la participacion é Incorporacion de las en ambitos eclesiasticos. De alli
activa, al trabajo mancomunado sahidurias yriquezas que, como estrategia anti-dis-
y a la recuperacion de los saberes = criminatoria, para evitar errores
de los/as propios/as indigenas, presentes en la vida de los del pasado, ofrezca una actitud
obviamente en articulacién es- pueblos indigenas. de vida muy clara y profética:
tratégica con personas, pueblos “descolonizar las mentes, el cono-
e instituciones que comparten el NN cimiento, recuperar la memoria

mismo proyecto del “vivir bien”.

Entre estas personas e instituciones se encuentran
también cristianos/as (y catolicos/as) que revisitan,
releen y reviven con creatividad el mensaje de
Jesucristo desde las experiencias de los pueblos
originarios. Deseamos que la experiencia de cris-
tianos/as comprometidos/as en estos “antiguos y
nuevos escenarios”redunde en beneficio de todas
las comunidades cristianas y de las mismas institu-
ciones para hacer realidad el suefio de Jesucristo:
“gue nuestros pueblos tengan Vida”(Documento de
Aparecida), unavida plena, auténtica, armoniosa...
(cf.Jn 10,10).

Nuestra Iglesia: “descolonizar las mentes,
el conocimiento, recuperar la
memoria historica..”

A propésito, segun Aparecida, los pueblos origi-
narios “reclaman el reconocimiento pleno de sus
derechos individuales y colectivos, ser tomados
en cuenta en la catolicidad con su cosmovision,
sus valores y sus identidades particulares, para
vivir un nuevo Pentecostés eclesial” (DA 91). En
otras palabras, los/as indigenas estan llamados a
vivir también en la Iglesia sus propias identidades:
visiones, relaciones, valores, ritualidades... con-
servadas durante siglos de dominacién colonial,
neo-colonial y eclesial. Hemos de acoger “su pro-
fundo aprecio comunitario por la vida, presente en
toda la creacion, en la existencia cotidiana y en la
milenaria experiencia religiosa” (DA 529). ;Seremos
capaces los/as cristianos/as -y catélicos/as- de
cufo occidental, de escuchar, con-vivir, celebrar...
con hermanos/as que proceden de otras tradicio-
nes culturales?

A nivel oficial, la Iglesia reconoce y valora en los
originarios“su respeto a la naturalezay elamorala
madre tierra como fuente de alimento, casa comun
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historica, fortalecer espacios y
relaciones interculturales” para avanzar hacia “la
afirmacién de la plena ciudadania [catolicidad] de
estos pueblos” (DA 96).

Descolonizar las mentes y el conocimiento, signi-
fica, por una parte, un serio y profundo proceso
de autocritica personal, relacional e institucional
a nivel comunitario y en nuestras obras cristianas.
Es preciso revisitar nuestra memoria cristiana, re-
leer nuestra historia y el modo como seguimos a
Jesucristo, reconocer las luces y sombras de accién
“evangelizadora”. En cuanto herederos/as de un
cierto cristianismo monocultural, es probable que
muchas formas, esquemas, estilos, expresiones,
de nuestra vivencia evangélica hayan cumplido
su ciclo. jHasta qué punto nuestros estilos de
vida, nuestra formacidn-educacion recibida y
que transmitimos a los/as demds en las familias,
colegios, grupos, parroquias, centros eclesiales...
promueven realmente la dignificacion y respeto
de la persona? ;O simplemente reproducimos -tal
vez ingenuamente- esquemas sutiles de poder y
superioridad sociocultural, machismo, clericalismo,
como expresiones de dominacién neo-colonial?

Descolonizar conlleva, por otra parte, el fortalecer
espacios y relaciones interculturales con las diver-
sidades de todo tipo. Hemos de superar los errores
del pasado con una actitud sincera de valoracién,
acogida, escucha, aprendizaje e incorporacién de
las sabidurias y riquezas presentes en la vida de los
pueblos indigenas. El fortalecimiento de espacios
y relaciones interculturales supone una sincera
apertura al didlogo entre iguales, que significa
aprendizaje mutuo, conversiéon permanente, pos-
tura humilde, para construir entre todos/as nuevas
sociedades, nuevos cristianismos, donde los/as
indigenas, con sus espiritualidades, sean conside-
rados/as verdaderamente adultos/as. )
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POPULAR: “LA CRUZ GIL”

Entre las muchas expresiones de
nuestra fe popular, en la Provincia
de Corrientes, Republica Argentina, so-
bresalen dos: la veneracion a la Virgen
deltatiy al “Gauchito Antonio Gil": Mire-
mos la que llamamos “La Cruz Gil”"

Existen varias cruces y tumbas famo-
sas y, en distinto grado, todas ellas
son objeto de un culto particular. En
general, se trata de una creencia en el
poder de intercesion de las almas de
los difuntos.

Los dos principales argumentos son:
uno, el modo de su muerte, violenta y
casi siempre signada por la injusticia,
que el pueblo sencillo une espontd-
neamente a la muerte de Jesus; otro,
el testimonio de los que se consideran
beneficiados con dicha intercesion, y la
comentan y agradecen publicamente.

Esta creencia popular de “la interce-
sién” considera al difunto “poderoso”
0 “milagroso’; pero no llega a consi-
derarlo o a definirlo como “santo” Se
expresa concretamente en el lugar
de su muerte, junto a su Cruz y en las
ermitas, fdcilmente identificables por
sus banderas rojas.

Las principales expresiones de vene-
racion son: Oraciones, individuales
o grupales, con rezadores propios o
contratados, las tradicionales o de in-
vencion propia;y Promesas (“mandas”),
que incluyen: peregrinacion, ofrenda y
recordatorios. El ritual tradicional inclu-
ye: rezo, musica, baile y convite.

Estas expresiones estdn basadas en la
certeza de que nuestros difuntos viven
y estdn cerca nuestro y en la creencia
de que es posible, de algin modo, co-
municarnos con ellos. Estamos seguros
dequesi“yaestdnen lagloria” o “junto
a Dios’, podemos también nosotros
contar con su ayuda.
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B MIRAR LA REALIDAD. UNA EXPRESION DE NUESTRA FE

Pbro Julidn Zini'

Obispado de Goya, provincia de Corrientes, Argentina marungoz@yahoo.es

Ahora bien, el pueblo sencillo expresa
sus creencias a través del lenguaje de
su propia cultura. Y esto significa que
lo hace de un modo simple, emocional,
simbdlico y colectivo. Sus expresiones
casi siempre vienen de un sustrato
cultural y religioso guarani sumado
a elementos heredados de la Primera
Evangelizacién franciscana-jesuitica.

La falta de una adecuada presencia
pastoral que asuma, aclare y purifi-
que, permitié que al presente se haya
llegado a una mezcla de expresiones
de fe popular con manifestaciones de
magia y supersticion, en una “tierra de
nadie’; donde el dinero y la lucha por
la subsistencia imponen sus leyes y su
criterio del “vale todo’; ahogando cada
vez mds el espacio de oracion.

El Obispo de Goya, Ricardo Faifer, nos
escribia este ario, para el 8 de enero,
estas palabras: “En la ‘Cruz Gil’ es muy
importante priorizar el espacio religio-
so... Bendigo a Dios por ese sentido
casi innato de lo sagrado y de lo tras-
cendente, de muchas personas que se
acercan a ese lugar, porque manifiesta
sed de Dios y un sentido de su paterni-
dad, de su providencia y de su presencia
amorosay constante... Les recomiendo:
Que no inventen ni exageren sobre lo
que se sabe. Son muy pocos los datos
histéricos que tenemos sobre Antonio
Gil, y es por tradicion oral: Se dice que
fue un hombre bueno... que compar-
tia lo que tenia... que no aceptaba la
injusticia. .. que se negé a pelear contra
sus hermanos... y que fue degollado
por gauchillo y desertor... que vivid
en tiempos de luchas fratricidas, muy
cercano al genocidio de la Guerra con
el Paraguay, cuando al que no queria
ir a pelear se lo declaraba “traidor a la
patria”... en ese tiempo, también en
otras provincias, muchos fueron los
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que se negarony fueron ajusticiados. ..
Les deseo que vivan una profunda
experiencia religiosa, que riegue las
raices de su fe, fortalezca su esperanza
y los haga buenos cristianos y mejores
ciudadanos’.

1 Sacerdote correntino. Autor y compositor.
Poeta, musico popular e intérprete dedicado
al lenguaje y al cancionero de raiz folklérica
del Litoral. Sus letras presentan un enfoque
que enraiza tanto en las tradiciones de la
region litoralefa, como en la cultura popular
emergente del hombre profundo de la

region que desde antiguo fuera Corrientes

de las Misiones. Al tiempo, entronca con un
compromiso concreto en favor de la memoria,
laidentidad y la justicia social frente a la
realidad de opresion y pobreza impuestas

por décadas al pueblo correntino y guarani.
Dicen que al ser consagrado sacerdote, le
llegé una orden pastoral del Obispo de Goya,
Alberto Devoto: “andé y evangeliza con tu
arte”. Desde ese momento hasta hoy no dejo
de predicar con sus versos y canciones. Su Fe
es contagiosa, de ahi que llegue a muchos.
Estudioso, investigador nato e incansable,
hizo un culto de la amistad y del mensaje
evangélico, el cual esta implicito en su
pensamiento y en sus palabras y se encuentra
plasmado en sus obras. En ellas es posible
observar su genuino compromiso por una
Iglesia de amor y de entrega a los mas pobres.
Actualmente es Vicario General de la Didcesis
de Goya, provincia de Corrientes. Es autor de
varios libros como: “Camino al Chamamé”,
“Memoria de la Sangre’, “Nandé Roga’, “La Pura
y Limpia Mama ama a Itati’, “Nandé Rekd”. Y de
numerosos temas musicales. Integra el grupo
musical “Neike Chamigo”.

Obs: Respecto al Magisterio Eclesial es
imprescindible conocer la Conferencia
Episcopal Argentina: San Miguel-Pastoral
Popular; del CELAM: Puebla, 457-458;y
Aparecida, 258-272.
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De los rasgos culturales y de la memoria vehiculada por los diferentes pueblos y grupos
étnicos traidos al Brasil, surgieron las bases de la espiritualidad afro. La espiritualidad, en el
cuadro de esas cosmovisiones, no puede separarse de la forma como el ser se ubica frente al
mundo ni de las estrategias que acciona en su busqueda por el bienestar social. Asi, el
colectivo molda al individuo y la vida comunitaria es imprescindible. Las espiritualidades afro
buscan ser integradoras y contribuyen para la construccién de relaciones sociales mds
armoniosas, orientadas por valores que ayudan a disminuir el poder-dominacién,

la competicion y otras formas de opresion.

Maria da Consolacédo Lucinda I a ra [re] c 0 n h e ce r
] - -
Doutoranda em Antropologia Social

Universidade Federal do Rio de Janeiro/
UFRJ, Museu Nacional «

] ]
Lucinda2bros@hotmail.com

Foto Rogério Reis/Tyba
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Introducio

Antes de iniciar minha reflexao,
gostaria de informar sobre o
lugar a partir do qual me situo

A maioria desses povos,
assim como oS cristaos,
utilizava diversos nomes

plo emblemético da confluéncia
de tradi¢oes de matrizes africana
e catdlica. Embora o catolicismo
seja um componente importante
dos processos de recriacao e rein-

para abordar o tema da espi- parase referir ao Deus vengoes dessas religiosidades e,
e e g s SUDFEMO. Um termo mara - oo comes o e
\ljgll\:?doas :ér;:%;rgog,eigzoi;laege dﬂSignar a divindade texto éa matriz,africana.

o vié o eI 'empirilga . suprema, entre os “agﬁ Quando falamos em espiritualida
:?:&i;;:rgsp%gﬁé;%osuézsa é 0'“"““- que quer dizer de afro, considerando Eforga das
oo e SOMMOTMOGAMBER e e
g:;t::lr:gl)ozaastj:;;gfjaaslll‘:;zr:;| te"a"- nortant“! ‘Euragéopintercultufal do campo
do Negro de Valenga, estado do Senhor de tudo. simbdlico-religioso constituido
Rio de Janeiro, e de trés centros no Brasil emerge e nos mostra
de umbanda na mesma regizo. I formas outras de espiritualidade.

Esta experiéncia foi fundamental

para minha compreensao sobre o campo de estu-
dos das religides afro no Brasil. A perspectiva que
assumo aqui é, portanto, a de uma pesquisadora.
A identificacdo com a experiéncia religiosa esta
presente, pois é a partir dela que estou elaborando
uma monografia, cujo tema central é o sincretismo
religioso. Essa identificagao deve-se também ao
meu pertencimento étnico-racial e a consciéncia
de ser descendente do povo negro que viveu uma
didspora forcada.

Espiritualidade/s e religioes
de matriz africana no Brasil

As diferencas entre as religides de matriz africana
ao longo de todo o territério brasileiro e as recria-
¢oes e reinvengdes ao longo do tempo constituiram
problemas de varias pesquisas realizadas no Brasil a
partir da década de 1970. Oriundos de culturas ge-
ralmente dgrafas, os africanos trazidos para o Brasil
na condicao de escravos, por meio de processos
mnemonicos e ritualisticos, recuperaram mitos e
validaram teogonias e cosmogonias que informam
sobre as divindades cultuadas nas atividades litur-
gicas dessas modalidades religiosas. Ao se falar de
espiritualidade afro-brasileira, portanto, ha que se
considerar a estruturacdo de um campo simbélico-
religioso a partir da confluéncia de modelos miticos
e tradi¢oes africanas e do catolicismo popular.

As condi¢oes de possibilidade para reinvengoes e
recriacdes de expressoes religiosas dependeram de
diversos fatores e a pratica catdlica teve influéncia
significativa nisto. As irmandades, em maior ou
menor escala e proporcao, consistiram um exem-
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Muitos dos povos para ca trazidos
eram oriundos de sociedades predominantemente
agrafas e uma das consequéncias disto, em termos
da espiritualidade, é a forca da oralidade e da
expressao corporal como vetores de memoria e
ritualistica. Os aspectos formais da espiritualidade
tém no corpo o veiculo de transmissao e supor-
te para suas atualizagdes. Nessas modalidades
religiosas, a ancestralidade também tem grande
importancia, sendo considerados especialmente
o0s ancestrais humanos e os miticos. Também,
os conceitos de familia bioldgica e de familia de
santo sdo fundamentais na conformacao de uma
comunidade de fé, que orientam e fortalecem as
espiritualidades afro.

Esse universo é bastante complexo, ainda que os
pensamentos que o constitui sejam sutis. Diferentes
grupos étnicos deram origem a uma constelacao
de denominacdes religiosas e, apenas para ilustrar,
apontaria os Malés, Nagés, Daomeanos, Bantu,
Fanti-Ashanti como nagdes e civilizagbes trazidos
para o Brasil. Dos tracos culturais e da meméria
veiculada por esses povos surgiram as bases do
que denominamos espiritualidade afro. A maioria
desses povos, assim como os cristaos, utilizava
diversos nomes para se referir ao Deus supremo.
Um termo para designar a divindade suprema,
entre os Nago é Olorum, que quer dizer“Senhor do
céu e da terra’, portanto, Senhor de tudo. O nome
Bantu frequentemente usado em referéncia a Deus
é Zambi (ou Nzambi).

Como concepgao integradora, o divino, a natureza,
o ser humano, a flora e a fauna fazem parte do
mesmo todo, assim como os ancestrais miticos sao
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cultuados e reverenciados. Dai a ideia generaliza-
da de que os africanos, indiscriminadamente, sao
politeistas. Designadas como Orixds (Nagd), Inkices
(Bantu), Voduns (Gege), etc., 0s ancestrais miticos
e os antepassados humanos - Caboclos, Preto-
Velhos, Encantados, dentre outros - conformam a
dimensao do sagrado, de acordo com a ortodoxia
e com o modelo mitico de cada nagdo-povo.

Portanto, tudo o que existe é sagrado porque tudo
foi criado por Deus (Olorum ou Zambi). Nesta pers-
pectiva, a espiritualidade é a linguagem, ou seja, o
elemento de compreensao da realidade. No seu ato
criador, o Deus supremo, através de uma mediagao
espiritual infundiu nas coisas criadas a sua for¢a
- Axé para os Nagd e Muntu para os Banto. Assim,
tudo o que existe no mundo estd carregado desta
forca, que deve ser compreendida como poténcia.
Para sentir e enriquecer-se com essa energia o ser
humano precisa manter uma atitude eminente-
mente espiritual e colocar-se em sintonia com o
Deus, o que, em geral, ocorre por intermédio das
divindades - Orixds, Inkices, Voduns, etc.

n° 131 jul-set 2011

As cosmologias dos povos africanos configuram
um patrimoénio imaterial que dd sustentacdo as
religiosidades. Proponho me concentrarem um dos
grandes grupos étnicos cujo legado encontra-se
diluido na cultura brasileira sem que muitas vezes
prestemos a atencdo em seus elementos como
tais. Falo, portanto, dos cultos considerados mais
sincréticos e tomo como referéncia a cultura Bantu
que é bastante difusa. Devido a esta caracteristica,
por vezes a religiosidade e expressao da espirituali-
dade de matriz Bantu é considerada apenas como
heranca catolica.

O ponto de partida é a compreensédo de Deus, ou
Zambi, criador e condutor de todas as coisas. Atra-
vés do ato criador de Zambi, o coletivo adquire a
centralidade na funcéo ética e no procedimento
espiritual. Ele criou: Mae, Pai e Filhos, ou seja, criou
afamilia. Quem vive comunitariamente mantém-se
em permanente uniao com Zambi e dele recebe
os beneficios. O tema da ancestralidade vai ter

Foto Rogério Reis/Tyba
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significado fundamental na forma de expressao da
espiritualidade orientada por esta cosmovisao.

O ancestral ndo é apenas o morto, mas o ante-
passado vivente, seja da familia bioldgica, seja da
familia de santo - ou seja, da comunidade de fé.
O ancestral é aquele que teve uma experiéncia
comunitdria no passado e continua presente na
vivéncia da comunidade, por meio da memoria
e dos ritos. Por isto, ao se falar de religiosidades e
espiritualidades de matriz africana, alinhagem esta
em questdo, mais que a origem. Os antepassados
nao séo apenas os nascidos em Africa. Os ancestrais
imediatos também sdo antepassados e o culto aos
mesmos deve refletir o respeito e a gratiddo que
Ihe sdo devidos. Assim sendo, a espiritualidade se
expressa também por meio do reconhecimento e
da reveréncia a ancestralidade.

Através do ancestral, passado e presente sdao conec-
tados e projetam o futuro. O culto aos ancestrais
permite as geracOes atuais perceber que a histo-
ria lhes é anterior e serd também posterior. Cada
geracdo ndo é o comeco nem o fim, mas um elo,
e este s6 tem sentido na experiéncia comunitaria.
As comunidades sdo espacos através dos quais
circulam saberes e valores que contribuem para a
valorizacdo de simbolos e tracos que comunicam
ideias e significados. Na cosmologia Bantu, o mun-
do é povoado de espiritos e entidades espirituais
que regulam a vida quotidiana dos vivos e permi-
tem que uma pessoa se relacione facilmente com
o universo das realidades sagradas.

Essa maneira de ver o mundo nao é prerrogativa
dos bantos, como vimos anteriormente. A expe-
riéncia de contato com a divindade acontece es-
pecialmente quando um agente

zer, naturezas distintas de forca, que se distinguem
por suas capacidades de afetar e serem afetadas
umas pelas outras. Had entdao uma hierarquia de
forcas e um jogo dentre elas. Pela observancia
dessa regra, o ser busca seu acréscimo, ou seja, a
expansao ou aumento da forca vital.

A interacdo divindade-fiel é regulada por proce-
dimentos e principios muitas vezes enraizados
em preceitos éticos. Esses preceitos refletem as
identidades das divindades que no caso Bantu
sdo os denominados Inkices. As divindades sdo
reverenciadas de acordo com as preferéncias ritu-
ais que manifestam e os fendmenos naturais aos
quais estao ligados e representam. Cada pessoa é
escolhida por umadivindade - ou varias - logo ap6s
o nascimento, algumas mesmo durante a gestagao.
A divindade que vai reger a pessoa é identificada
por uma lideranca da comunidade de fé.

A espiritualidade de cada pessoa vai ser trabalhada
conforme a influéncia da divindade que a esco-
Iheu. Por exemplo, uma pessoa que nasce sob a
regéncia da divindade denominada Tempo, pode
desenvolver mais facilmente a sensibilidade para
questdes ecoldgicas, pois Tempo diz respeito ao
meio ambiente e aos elementais da natureza. A
sensibilidade desta pessoa e, por conseguinte, a
forma de viver sua espiritualidade vai ter compo-
nentes de identificacdo com as caracteristicas da
divindade.

Assim sendo, Tempo é tdo importante que é viven-
ciado como divindade que atua como mediador
entre o ser e o todo. Segundo um ditado africano
“o tempo da, o tempo tira, o tempo passa e a folha
vira”. Isto significa que muitas vezes precisamos

gue o tempo nos seja favoravel

religioso invoca a divindade em | e também que precisamos de

suas praticas devocionais ou
durante algum momento ritual.
Concebida como vida que deve
ser vivida fortemente, nesta
concepcdo “forca vital” tem por
base aideia de poténcia. Ea vida
coletiva que a forca se refere, pois
atransmissao ou o fortalecimen-

0 universo em sua
multiplicidade é vida
pulsando: todos os seres
- animal, vegetal, humano,
etc. - sao, por assim dizer,

tempo curto e longo. O bom uso
do tempo, portanto, pode nos
favorecer e ajudar a modificar
situacdes que ndo nos sdo favo-
raveis. Em uma composicao que
exemplifica como esta sabedoria
influenciou a cultura brasileira,
Caetano Veloso canta uma “Ora-

to da vida para a posteridade é naturezas distintas de ¢ao ao Tempo’, 0 que mostra sua
fundamental. Dai a importancia . reveréncia a divindade:

da comunidade, com identidade Iﬂ";a. "“e Sé dlstlng“ﬂm

de grupo. O universo em sua por suas I:allacillalles de “(...) por seres tao inventivo e pa-
multiplicidade é vida pulsando: receres continuo, Tempo, Tempo,
todos os seres - animal, vegetal, afetar e serem afetadas Tempo, Tempo, és um dos deuses
humano, etc. - sdo, por assim di- umas nelas o““as_ mais lindos, Tempo, Tempo, Tem-
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po, Tempo... (...) De modo que o meu espirito ganhe
um brilho definido, Tempo, Tempo, Tempo, Tempo,
e eu espalhe beneficios, Tempo, Tempo, Tempo,
Tempo... (...)".

Diz-se que Tempo viaja num movimento constan-
te, alterando infinitamente o tempo e que sem
esse movimento viveriamos o mesmo segundo
repetidamente, ou seja, nao haveria dinamismo
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e, por conseguinte, ndo poderia
existir vida de nenhuma espécie.
Em suma, o Tempo é circular e a
vida uma eterna repeticao do que
jd aconteceu num passado remoto
narrado pelo mito.

Consideracoes finais

Ao refletir sobre o reconhecimen-
to das espiritualidades de matriz
africana, com destaque para o
pensamento vital banto, apontei
ideias e conceitos relativos a esta
cosmovisao. Sublinho que nao
se trata de considera-los Unicos e
legitimos, nem excludentes. For¢a
vital, como foi assinalado, é um
conceito presente no pensamen-
to de outras tradicdes religiosas,
assim como a centralidade da
palavra como veiculo fundamental
na transmissdo do conhecimento
e o carater eficaz do corpo, fazem
parte do patrimonio imaterial de
manifestagcdes culturais de cunho
religioso ou néo.

A espiritualidade, no quadro dessas
cosmovisdes, ndo pode ser sepa-
rada da forma como o ser se situa
frente ao mundo e das estratégias
que aciona visando o bem-estar
social. Assim sendo, o coletivo
forja o individuo e a vida comuni-
taria é imprescindivel. Os modelos
miticos reforcam valores como a
solidariedade e principios como
a diversidade, assim como uma
ética pautada no entendimento
de um ser que ndo existe sé. Sua
existéncia depende da interagdo
com o universo de um modo geral,
onde humano e natureza ndo sado separados. O
bem s6 pode ser compreendido quando concebido
coletivamente na trama vital e sincrénica que liga
todas as forcas. Em resumo, as espiritualidades
afro buscam ser integradoras e contribuem para
a construcao de relacdes sociais mais harmodnicas
orientadas por valores que ajudam a diminuir o
poder-dominacdo, a competicdo e outras formas
de opressdo. ()

Foto Claus Meyer/Tyba
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| mundo espiritual dominicano

es diverso, intenso y pasional. De
vieja tradicion religiosa, los grupos
constitutivos de la nacién dominicana
encontraban en lo sagrado un resguar-
do frente a una cotidianidad inmensa-
mente vejatoria, pues no olvidemos el
marco histérico primeramente de las
Encomiendas, y luego de la esclavitud,
a la que una parte de esta poblacion
fue sometida.

A pesar de los atropellos de la historia,
el contacto sociocultural vivido en estos
mundos americanos, y en particular
en la mds antigua colonia espariola en
América: Santo Domingo, no impidid
el mestizaje cultural y la construccion
de identidades diversas, superpuestas,
sincretizadas y oponibles, capaces de
fundamentar cosmogonias diferentes
y a la vez pautadas por herencias
ancestrales. Estas se recrearon y se
fusionaron, resultando en procesos
enriquecedores y amalgamados no
tan solo de las mentalidades, sino de su
mundo interior, altamente influenciado
portradiciones religiosas diferenciadas,
forjadoras de procesos psiquicos que
pudieron conjugarse en nuevas Enti-
dades en toda América. Esto se hace
visible en los cultos afroamericanos y
amerindios.

En nuestro pais esta andanza entre-
tejida de historia, politica, economia
y cultura deja una estela variada en
que todas las cosmogonias se funden
en una misma mentalidad. Esto se
manifiesta en el hecho de que, parale-
lamente, una parte de los dominicanos
catdlicos cree en el vudu y en sus dioses
yseacomoda alas dnimas de sus difun-
tos, en un culto que se prolonga arnos
después de la muerte.

Espiritismo, culto a los muertos, cofra-
dias y mesianismo se entrecruzan con
un catolicismo popular que respeta
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poco la formalidad institucional de la
catequesis oficial de la jerarquia catoli-
ca. Todo ello nos brinda un panorama
de multiples espiritualidades en que
lo sagrado como categoria suprema
adquiere dimensiones diversas y di-
ferenciadas, y es en el marco de esta
diversidad sagrada que tenemos no
solo que construir una ciudadania,
sino recuperar un principio identitario
incluyente y tolerante.

La fuerza espiritual que acompana la
cotidianidad de nuestro pueblo es a
la vez la sumatoria del fervor catdlico
medieval que encontré una sacralidad
compleja, diversa e intensamentevivida
por los grupos aborigenes y cuyas prdc-
ticas y creencias perviven hoy desafian-
do los tiempos y la memoria histdrica,
alas que se integra como una esponja,
toda la cosmogonia africana, para
luego crear una mentalidad sincrética
ypropia que ala vez que se distancia de
las espiritualidades ancestrales, las une
en una especie de cordén umbilical.

Catolicismo popular, vudu, culto a
los muertos, cofradias, mesianismo,
a lo que hoy se suma una ascendente
adhesion por los cultos y creencias
protestantes en sectores de clase me-
dia y capas pobres urbanas y rurales,
producen un cuadro espiritual diverso,
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UN MARCO SOBRE LA RELIGIOSIDAD POPULAR DOMINICANA

Carlos Anduijar Persinal’ - Republica Dominicana

complejo, vivo y alternativo, frente a la
desesperanza en que estas sociedades
pobres y marginadas del desarrollo
se encuentran. Enfrentan el porvenir
acompaiiadas de lo sagrado y de lo
espiritual, como catarsis.

1 Carlos Andujar Persinal. Realizé la Licenciatura
en Sociologia en la Université Paris X, Nanterre.
Francia. Especializacion en Historia de América
en la Universidad de Sevilla, Espafna. Estudios
Afro-hispanoamericanos en la Universidad de
Alcald de Henares y en la Universidad Catdlica de
Santo Domingo. Estudios doctorales en la Univer-
sidad de Sevilla, Espaia. Profesor de Sociologia,
Historia y Antropologia en la Universidad Auté-
noma de Santo Domingo y el INTEC. Profesor de
postgrado y Maestria FLACSO-UASD-UNPHU.
Ex director del Instituto de Antropologia de la
misma y ex director del Museo del Hombre Do-
minicano. Miembro de la Academia de Ciencias
de la Republica Dominicana. En la actualidad, es
encargado de la Divulgacion del Archivo General
de la Nacién. Fue Especialista de Antropologia
del Centro Cultural Eduardo Leén Jiménez.
Participé como articulista en varios medios de
comunicacién. Recibi6 el Premio Nacional de
Ensayo 2011, del Ministerio de Cultura.

Presencia negra en Santo Domingo, De cultura
y sociedad, identidad cultural y religiosidad
popular. Por el sendero de la palabra 'y
Encuentros y desencuentros de la cultura
dominicana.
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Os povos indigenas conservam uma cosmovisdo, uma forc¢a espiritual e um estilo de vida que
permite que superem as mais adversas situagdes. Sua proposta social civilizatdria tem guiado,
desde a antiguidade, a vida e a luta dos povos origindrios, de suas organizagées, de seus
lideres, para transformar a sociedade e as igrejas de forma pluricultural e pluriétnica, desde o
exercicio da livre determina¢do, autonomia, autoctonia ecoldgica, econémica, politica e a
pluralidade cultural e religiosa dos povos. Neste tempo especial de graga e jubileo as utopias
indigenas podem fecundar a humanidade inteira com o objetivo de fazer surgir um novo

amanhecer da vida plena.

Eleazar Lépez Herndndez

@ Centro Nacional de Ayuda
a las Misiones Indigenas « México e 0 s I' “ e 0 s
eleazarlopezhernandez@hotmail.com

Foto Rodolpho Oliva

‘ ‘ Nueval31Ok.indd 59 17.08.11 16:02:51 ‘ ‘



n° 131 jul-set 2011

Los tiempos Los pueblos indigenas que ahi se hallaba oculta una
estan cambiando energia de vida que podia servir
conservan una para disefiar un mundo mas hu-

Muchos se pregté?tan Eor qué cnsmovisiﬁn’ una :{nano yjustcT para tt:)das y todos.!
existen aun pueblos indigenas . es que en los pobres, que con-
en este continente, cuando la so- fuerza GSIlllllllal yun servan el dinamismo espiritual
(cjieddadhdomsiggnte ha decretado estilo de vida que les tde sus aq'lfepzsaﬁos, Se'gn(juen-
esde hace anos su extincion L, ran semillas de humanidad que
y durante este medio milenio de hace superar las mas pueden renovar la vida en todas

contacto ha mantenido ante ellos
actitudes y acciones constantes
de etnocidio e incluso de geno-
cidio. La principal explicacién
es que los pueblos indigenas

adversas situaciones del
entorno. Cosmovision,
espiritualidad y estilo

sus manifestaciones: humana,
ecoldgica y planetaria. Tal como
expresaron los hermanos de Pa-
raguay, los indigenas no somos
el problema a resolver, sino que

conservan una cosmovisién, una de \"da que |IIS llemas podemos ser la medicina que
fuerza espiritual y un estilo de I]o[]rian asumir contribuya a la solucién de los
vida que les hace superar las mas problemas.

adve?sas situacionefdel entorno. nara saber afrontar con

Cosmovisién, espiritualidad y @xito los desafios dela Somos pueblos

estilo de vida que los demas po- crisis actual de esperanza

drian asumir para saber afrontar "

con éxito los desafios de la crisis oy Los “pueblos originarios”, como

actual.
Porque otro mundo es posihle

Ante el orden establecido los indigenas no nos que-
damos de brazos cruzados, como otros sectores de
la sociedad que poco a poco se fueron doblegando
ante lo que les habian dicho que era inevitable.
Nosotros nos pusimos en busqueda y nos unimos
a los sonadores de otro mundo posible, porque,
a pesar de lo dramético de los acontecimientos,
consideramos que este es un nuevo momento de
kairés en la historia, el cual abre posibilidades de un
futuro distinto al vigente. Este puede ser el inicio
de un rumbo diferente a los derroteros impuestos
a la humanidad. Esto, claro, si tomamos en serio
los aportes valiosos provenientes de la sabiduria
milenaria de los pueblos que florecian en esta tie-
rra, antes del modelo social que desde hace mas
de 500 anos se impuso sobre nosotros no solo en
este continente, sino en el mundo entero.

Esto lo ha entendido muy bien un niimero consi-
derable de compareras y compafieros de la lucha
indigena provenientes de la sociedad civil y de las
iglesias; por eso se han acercado a los procesos
indigenas recientes y han asumido —-haciéndose
sus entusiastas defensores— las causas que animan
y dan sentido a nuestra lucha actual. Ellas y ellos
han sido como el Moisés del Antiguo Testamento
biblico que, insertdndose vitalmente en la cultura
y espiritualidad de los némadas del desierto, que
eran los mas marginados de su época, descubrio
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nos llaman ahora los obispos en el
documento de Aparecida (2007),
somos el sustrato mas antiguo de este “continente
delaesperanza”y no hemos perdido por completo
las razones que dieron origen a nuestro caminar
por estas tierras. Desde milenios atras, aqui hemos
echado raices y aqui nos hemos construido un
rostro y un corazén que nos dan una identidad y
un proyecto propio de vida que, aunque fue bru-
talmente truncado con laimplantacién de modelos
de sociedad que negaron todos nuestros derechos,
sigue todavia animando nuestra esperanza. Asi
lo expresaron muchos hermanos indigenas de
Abyayala, en ocasion de los 500 afios del lamado
descubrimiento de América: "han cortado nuestros
frutos, podaron nuestras ramas, quemaron nuestro
tronco; pero no pudieron arrancar nuestras raices”; y
con esa terca esperanza que no muere, resistimos
de muchas maneras oteando el cielo en la noche
larga de la injusticia institucionalizada, en espera
de un nuevo amanecer que ahora se vislumbra en
el horizonte. Por eso ahora estamos sacando de las
cuevas nuestra sabiduriay espiritualidad ancestral
y la compartimos con nuestras hermanas y herma-
nos mestizos y con toda la humanidad.

Pero la voz indigena no estd siendo escuchada
por aquellos que, al ver amenazados sus intereses,
se llenan de violencia y arman guerras represivas
contra nuestros lideres y comunidades, llegando a
perpetrar, en tiempos recientes, verdaderos genoci-
dios que son crimenes de lesa humanidad.? Asilo ha
manifestado recientemente uno de los dirigentes
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indigenas de Ecuador: “Ninguin gobierno ha sido
capaz de atender a los pueblos indigenas por su
sensibilidad si no es con la movilizacién organizada
a costade mucha sangre eincluso vidas de muchos
de nuestros companeros”?

Afortunadamente ya hay paises de América Latina
en los que la lucha indigena es triunfante y esta
ofreciendo alternativas en muchos aspectos, in-
cluido el religioso. En otros lugares los indigenas
seguimos tocando puertas para plantear cambios
estructurales de fondo que hagan posible socieda-
des verdaderamente incluyentes. Esta es la hora de
construir un mundo donde quepamos todos con
nuestros derechos plenos y con nuestras legitimas
diferencias; donde la diversidad humana no sea un
obstéaculo, sino un factor de potencialidades y de
enriquecimiento paratodos. Es lo que implica la pro-
puesta del Suma Kausay o“Buen Vivir’, es decir, vivir
en armonia con uno mismo, con la MadreTierra, con
la comunidad y con el universo entero. Es lo que al-
gunos denominan“Proyecto Indio’, que se construye
sobre cinco pilares fundamentales: el Territorio, las
Asambleas de Comunidad, el Trabajo Comunitario,
el Sistema comunal de cargos y la Fiesta.
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El Proyecto Indio

El Proyecto Indio es la propuesta social civilizatoria
que ha guiado, desde antiguo, la vida y lalucha de
los pueblos originarios, de sus organizaciones, de
sus lideres, para transformar la sociedad y las igle-
sias de manera pluricultural y pluriétnica, desde el
ejercicio de la libre determinacion, la autonomia,
la autoctonia ecoldgica, econémica, politica y la
pluralidad cultural y religiosa de los pueblos.* Esta
propuesta equivale al concepto de “comunalidad”
usado en varios ambitos indigenas. Con él se res-
cata el ideal civilizatorio de estos pueblos reformu-
ldndolo en el contexto actual y para el futuro, de
manera incluyente.

También luchamos por la Madre Tierra

Como han manifestado nuestros representantes
en la Cumbre de Pueblos de 2010: “los pueblos
indigenas somos hijos e hijas de la Madre Tierra...
(que) es un ser vivo del universo que concentra
energia y vida, cobija y vivifica a todos sin pedir
nada a cambio. Es el pasado, presente y futuro...
Convivimos con ella desde hace miles de afos con
nuestra sabiduria, espiritualidad césmica ligada a
la naturaleza...”"

Foto Jodo Ripper
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“La agresion a la Madre Tierra, los golpes y las
violaciones contra nuestros suelos, bosques, flora,
fauna, biodiversidad, rios, lagos, aire y el cosmos
son golpes contra nosotros mismos...."

@ “...Por eso los pueblos indigenas no nos quedare-
mos callados, sino que planteamos la inquebranta-
ble movilizacién de todos nuestros pueblos... para
defender nuestras propuestas, particularmente del
Estado Plurinacional y el Vivir Bien. Nosotros, los
pueblos indigenas, no queremos vivir mejor, sino
que queremos vivir bien, que es una propuesta
para logar el equilibrio y a partir de ello construir
una nueva sociedad".

“La busqueda de objetivos comunes, segun nos
muestra la misma historia, solo se conseguira con la
union de los pueblos indigenas de todo el mundo.
Las raices ancestrales, indigenas, originarias de toda
la poblacién mundial deben ser uno de los lazos
gue nos unan para lograr un solo objetivo”?

Como ya he dicho en otras ocasiones, este es un
tiempo especial de gracia y jubileo para que las
utopias indigenas fecunden a la humanidad entera
con el objetivo de que, rdpidamente, surja un nuevo
amanecer de la vida y esta la podamos llevar a su
plenitud. El espiritu humano -que es también el
Espiritu de Dios— sigue aleteando sobre el caos de
la modernidad actual en espera de hombres y mu-
jeres que, junto con El/Ella, seamos co-creadores y
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co-formadores de un nuevo cosmos, de una Tierra
sin males o de la Casa grande para todas y todos. Hoy
podemos, junto todos los miembros de la humani-
dad, unir en una nueva sintesis vital lo mejor de la
herencia espiritual de los pueblos originarios con las
propuestas de vida que vienen de los cuatro cantos
del universo, a fin de que ese otro mundo posible
gue sofaron nuestros ancestros y también desean
los pobres, se haga realidad para el Buen Vivir de
todas y de todos. (I3

1 Entorno al texto de la zarza ardiente que Moisés encontré

en el monte Horeb, (Ex. 3,1b), hemos hecho reflexiones como la
siguiente: “Hoy, en las situaciones limites en que vive el pueblo

en el desierto, es decir, cuando estd en juego su vida y su muerte,
tenemos la posibilidad de llegar al Horeb indigena y sumergirnos
en el misterio de Dios al modo de nuestra gente, tal como lo hizo
Moisés con los pueblos némadas y pastoriles. Eso debiera ser
parte de la inculturacién misionera. Los signos de los tiempos nos
convocan a hacer entre los pueblos indigenas nuestra experiencia
profunda de Dios. Para que cuando nos pregunten: ;Dénde estd
tu Dios?, respondamos con sequridad: Aqui estd el Sefior y nos
llama a su servicio”.

2 Por todo el continente se estdn dando masacres infames de
lideres indigenas y de comunidades, por el solo hecho de oponerse
a ser despojados de sus territorios y bienes naturales, y a que sean
beneficiados narcotraficantes, hacendados, comparias mineras,
petroleras y constructoras de represas hidroeléctricas que cuentan
con el apoyo de gobiernos y de otros grupos de poder econémico
o politico.

3 Es la reflexion de Delfin Tenesaca, Presidente de la Ecuarunari,
difundido en RedCi, el 26 de febrero de 2010.

4 En el Centro Nacional de Ayuda a las Misiones Indigenas,
CENAMI, y en la Articulacion Ecuménica Latinoamericana de
Pastoral Indigena, asi percibimos el corazén de la lucha indigena
actual.

5 Declaracién de los pueblos indigenas del mundo. Tiquipaya,
Cochabamba, Bolivia, a los 21 dias del mes de abril de 2010.
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B  HISTORIAS DE LOS MAS GRANDES DIOSES, LOS PRIMEROS,
AQUELLOS QUE NACIERON EL MUNDO

“La historia que te voy a contar
no me la conté nadie. Bueno, me
la conté mi abuelo pero él me
advirtié que solo la entenderia
cuando la sofara. Asi que te
cuento la historia que sofié y no
la que me conté miabuelo” - el
viejo Antonio estira las piernas y se
frota las rodillas cansadas. Suelta
una lanzada de humo que opaca
el reflejo de la luna en la acerada
hoja que reposa sobre sus piernas
y continda...”

“En cada surco de piel que se nace en
el rostro de los grandes abuelos se
guardany seviven los dioses nuestros.
Es el tiempo de lejos que se llega hasta
nosotros. Por el tiempo camina la
razon de nuestros antepasados. En los
viejos mds viejos hablan los grandes
dioses, nosotros escuchamos. Cuando
las nubes se acuestan sobre la tierra,
dpenas agarradas con sus manitas
de los cerros, entonces se bajan los
dioses primeros a jugar con los hom-
bres y mujeres, cosas verdaderas les
ensefan.

Por los suerios nos hablan y ensefian
los dioses primeros. El hombre que
no se sabe sofiar muy solo se queda
y esconde su ignorancia en el miedo.
Para que pudiera hablar, para que
pudiera saber y saberse, los primeros
dioses ensenaron a los hombres y
mujeres de maiz a sonar, y nahuales
les dieron para que con ellos camina-
ran la vida.

Los nahuales de los hombres ver-
daderos son el jaguar, el dguila y el
coyote. El jaguar para pelear, el dguila
para volar los suefios, el coyote para
pensar y no hacer caso del engario
del poderoso.

En el mundo de los dioses primeros,
todo es suenio. Es la tierra que vivimos
y morimos un gran espejo del suefio
en el queviven los dioses. Viven todos
juntos los grandes dioses, parejos
estdn. No hay quien esté arriba y
quien abajo. Es la injusticia que se
hace gobierno la que descompone el
mundo y pone a unos pocos arriba y
amuchos abajo.

El mundo de ahorita no es un buen
espejo que refleje el mundo de los
suefios de los dioses primeros.

Por eso los dioses regalaron a los
hombres de maiz un espejo que se
llama dignidad. En él los hombres se
ven iguales y se hacen rebeldes si no
soniguales. Asiempezd la rebeldia de
nuestros abuelos, los que hoy se mue-
ren en nosotros para que vivamos.

El espejo de la dignidad sirve para
derrotar alos demonios que reparten
la oscuridad.

Cuatro puntos pusieron los dioses
para que el mundo se estuviera
acostado. No porque cansado se
estuviera, sino para que parejos se
caminaran los hombres y mujeres,
para que todos cupieran, para que
nadie encima de otro se pusiera. Un
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punto pusieron los dioses para que
los hombres y mujeres verdaderos se
estuvieran caminando.

Siete son los puntos que dan sentido
al mundo y trabajo a los hombres
y mujeres verdaderos: el frente y el
atrds, el uno y el otro costado, el
abajo y el arriba, y el séptimo es el
camino que sofiamos, el destino de
los hombres y mujeres de maiz, los
verdaderos.

Unalunaen cada pecho regalaron los
dioses alas mujeres madres para que
alimentaran de suefos alos hombres
y mujeres nuevos. En ellos viene la his-
toria y la memoria, sin ellos se come
la muerte y el olvido. Tiene la tierra
grande nuestra dos pechos para que
los hombres y mujeres aprendan a
sonar. Aprendiendo a soAar aprenden
a hacerse grandes, a hacerse dignos,
aprenden a luchar.

Poreso cuando los hombresy mujeres
verdaderos dicen vamos a sonar quie-
ren decir vamos a luchar.”

1 Relatos del Viejo Antonio. Subcomandante
Insurgente Marcos. Seleccion y adaptacion
de Julia Pacheco. Ediciones Desde Abajo,
Colombia, 2004.
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TEOLOGIA PLURALISTA LIBERTADORA
INTERCONTINENTAL
José Maria Vigil, Luiza E. Tomita, Marcelo Barros

Trata-se do quarto volume da colecdo“Pelos muitos
caminhos de Deus’, que estabelece um marco de
maturidade no objetivo que a colecdo persegue:
documentar e acompanhar o surgimento de uma
“teologia libertadora do pluralismo religioso” a
partir da América Latina, porém com vontade
mundial, passando em revista o estado dessa teo-
logia nos diferentes continentes do planeta. Uma
das caracteristicas do volume é a reunido de um
leque de autores, alguns deles internacionalmente
conhecidos e discutidos, que convergem, porém,
no apoio que dao a certa compreensao do plu-
ralismo religioso, que é distinta da posicao crista
mais tradicional.

Sao Paulo - SP, Paulinas, 2008, 390 p.

RELIGION Y PENSAMIENTO: UNA MIRADA
CONTEMPORANEA

Josué Tinoco Amador; Guitté Hartog, Louise Grea-
thouse Amador (coord.)

Entender las formas de pensamiento religioso y sus
significados para la sociedad son elementos clave
para comprender y atender a los procesos de la
vida cotidiana en los grupos religiosos diferentes;
en el discurso religioso que los politicos en México
y Estados Unidos usan para conseguir votantes;
en la promulgacion de las leyes que permitan o
impidan el derecho de los individuos en materia
sexual, educativa, social, etc. El libro estudia la
religiéon y los procesos culturales: Juventud, cre-
encias, género, educacion sexual, peregrinacién,
politica, lenguaje, espiritualidad, guadalupanos,
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educacioén, laicidad, derecho a decidir, identidad,
fundamentalismos, libertad de conciencia, cultura,
globalizacion, salud...

México, Universidad Autdbnoma Metropolitana,
Unidad Iztapalapa, 2009, 148 p.

VALORES RELIGIOSOS E LEGISLACAO NO
BRASIL. PROJETOS DE LEI SOBRE TEMAS
MORAIS CONTROVERSOS

Luiz Fernando D. Duarte, Edlaine de C. Gomes,
Rachel A. Menezes, Marcelo Natividade

O debate sobre a desvinculacdo entre Estado e
igreja tem sido objeto de diversas polémicas nos
mais diversos campos da esfera social. Esse fato
ganha ainda mais destaque com o crescimento e a
complexificacdo das instituicdes e sujeitos religio-
sos e também com a emergéncia dos movimentos
organizados que pautam os direitos sexuais e
reprodutivos. E essa relacdo conflituosa que essa
coletanea debate de forma aprofundada. O livro
se divide em duas partes: a influéncia dos valores
religiosos na tramitacdo dos projetos de lei no
Brasil; e sexualidade, religido e direitos humanos.
Longe de encerrar o debate os textos aqui expos-
tos aprofundam as questdes de forma séria e com
bastante rigor em suas pesquisas.

Rio de Janeiro, Editora Garamond, 2009, 192 p.

RELIGIOSIDADE JOVEM - PESQUISA ENTRE
UNIVERSITARIOS
Jorge Claudio Ribeiro Junior

O livro trata da religiosidade jovem. A obra apresen-
ta material abundante para entender, interpretar
e atuar no campo religioso da juventude univer-
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sitdria e em outros espacos juvenis. Os resultados
jogam luz sobre uma problematica mais ampla,
ja que refletem sobre o perfil de uma juventude
plurirreligiosa, urbana, secularizada, hipercritica da
cultura atual, moderna e globalizada. Essa pesqui-
sa beneficia os que se envolvem com a formacao
religiosa dos universitarios, e os préprios jovens,
colocado diante de uma radiografia bastante
completa de sua religiosidade. (Sintetizado de J.
B. Libanio, tedlogo).

S&o Paulo, Loyola e Olho d’Agua, 2009. 288 p.

OPCAO PELOS POBRES NO SECULO XXI
Pedro A. Ribeiro de Oliveira

A opcao preferencial pelos pobres é uma das ca-
racteristicas do rosto da Igreja na América Latina,
que foi reafirmada na Conferéncia de Aparecida.
Esta opc¢ao levanta o problema de se definir o que
significa hoje a categoria pobre. Esta é a questao
fundamental que esta obra tenta responder, por
meio de uma abordagem pluridisciplinar, que
redine as ciéncias sociais, a filosofia e a teologia,
iluminando o tema a partir de diferentes enfoques,
que permitem superar aquela visdo ingénua e dar
um tratamento teoricamente consistente a esse
problema pastoral. Escrito com a contribuicao
de pesquisadores das mais diversas areas, este
livro traz uma visao cientifica e pluridisciplinar
da realidade atual (ver), busca na abordagem
biblico-teoldgica iluminacao e fundamentacao
para a acao (julgar) e retira das experiéncias de
superacao da pobreza o aprendizado para a acao
transformadora (agir). Assim, abre caminhos para
quem faz da politica seu campo preferencial para
a pratica da fé crista

Sao Paulo, Paulinas, 2011, 280 p.

AMERICA LATINAY EL CARIBE. TERRITORIOS
RELIGIOSOS Y DESAFiOS PARA EL DIALOGO
Aurelio Alonso (Compilador)

Ellibro es una contribucién al analisis del panorama
delos cambios recientes que han tenido lugarenla
demografia religiosa latinoamericana, la presencia
delareligién en lareconformacién de las relaciones
de poder y los problemas conceptuales que nos

‘ ‘ Nueval310Ok.indd 65

n° 131 jul-set 2011

plantea la contradiccidn entre didlogo y exclusion
en el nuevo contexto. Los diferentes trabajos
ahondan muy especialmente en el problema de
las modificaciones de la territorialidad material y
espiritual, en los procesos de busqueda de sentido
enlasinterpretacionesy potencialidades del didlo-
go, por oposicion al auge de los fundamentalismos
religiosos y no religiosos.

Buenos Aires, CLACSO, 2008, 400 p.

Disponible en: http://bibliotecavirtual.clacso.org.
ar/ar/libros/grupos/alonso/

POLITICA Y RELIGION EN LOS MARGENES:
NUEVAS FORMAS DE PARTICIPACION SOCIAL
DE LAS MEGA-IGLESIAS EVANGELICAS EN LA
ARGENTINA

Joaquin Algranti

Por debajo de la relacion —por momentos de com-
plementariedad, por momentos de competenciay
critica— entre la Iglesia y las demas esferas de poder,
es posible identificar una red ya menos visible de
superposiciones, alianzas y trayectorias cruzadas,
endonde lareligidny la politica se retroalimentan.
Joaquin Algranti realiza un abordaje sociolégico
sobre las formas de organizacion de las mega-
iglesias. Su estudio esté centrado en tres claves: el
trabajo religioso sobre las formas de la violencia
y el sufrimiento social, la construccién colectiva
de un diagnéstico sobre la situacion del pais y el
posicionamiento de los “lideres cristianos” como
agentes de transformacion de la sociedad. El libro
constituye un andlisis del modo como las iglesias
se proyectan mas alla de la religion.

Buenos Aires, Ciccus, 2010, 127 pags,
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http://www.iser.org.br/

O Instituto de Estudos da Religido é uma organiza-
¢ao da sociedade civil comprometida e dedicada a
causa dos direitos humanos e da democracia. Sua
trajetoria de 40 anos é marcada por mudancgas e
adaptac¢oes a cada tempo, sem que sejam alterados
a esséncia e o perfil da instituicao, identificados de
forma continua com seu carater inovador, agrega-
dor e critico.

http://www.valoresreligiosos.com.ar
Suplemento del Diario Clarin, sin fines lucrativos,
muestra el quehacer religioso, los hechos y opinio-
nes del vasto campo de la Iglesia Catdlica y de las
demas confesiones, y las problematicas espirituales
del tiempo presente, con un espiritu ecuménico e
interreligioso. La idea es que el lector se interese
por las cuestiones religiosas que tienen diversas
manifestaciones en la vida de la sociedad. Porque
se busca la promocién de los valores religiosos, su
encarnacion en la vida cotidiana y en una cultura
que parece adversa a una mirada trascendente.

http://redefale.blogspot.com

O FALE é uma rede de pessoas que oram e agem
contra a injustica no Brasil e no mundo, com espe-
cial atencdo para os aspectos econdémicos e seus
efeitos na desigualdade e na ampliacdo da misé-
ria. A proposta é produzir informagées regulares
para a acdo e oracdo em campanhas de pressao
publica através de envio de cartbes postais. Sao
promovidas atividades, debates e eventos publicos
em diferentes cidades para a disseminacdo das
campanhas anuais. Também produz o boletim Res-
pondendo ao Chamado com experiéncias, artigos
analiticos, noticias e informag¢des do movimento,
das campanhas, das atividades dos grupos em
todo o Brasil e informacdes sobre as organizacdes
e movimentos parceiros. Trabalha com os seguintes
temas: Agua e Saneamento Ambiental, Criancas
e Adolescentes em Situagao de Risco, Justica no
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~ SITIO0S
SITES

Comércio Internacional, Pobreza e Desigualdade
Social e Construcdo da Paz

http://www.maosdadas.org

MAQS DADAS é uma revista sem fins lucrativos,
apoiada por uma rede de organizag¢des sociais
evangélicas com atuacdo no Brasil e preocupadas
com a dignidade da crianca e do adolescente em
situacao derisco. Esta destinada a inspirar, motivar
e capacitar pessoas envolvidas no trabalho cristao
com essas criancas e adolescentes e contribuir
para a mobilizacdo de igrejas e comunidades para
esse trabalho.

http://archivo.ecodes.org

ECODES es una organizacion sin animo de lucro
e independiente que actua a favor del desarrollo
sostenible en su dimensién econdmica, social y
medioambiental. Dialoga y colabora con todos
los actores sociales en la puesta en practica de
acciones que promueven el desarrollo sostenible
y hacen posible el cambio social. El trabajo se basa
en una reflexién profesional que aporta una visién
critica e innovadora. Quiere ser una organizacion
influyente y con impacto, capaz de movilizar al
creciente nimero de actores dispuestos aimpulsar
el cambio. Se indica la seccion que trata especifica-
mente de ecologia y religion.

www.amaivos.com.br

O Instituto Amai-vos tem como meta prioritaria
participar do combate a pobreza e as desigual-
dades sociais no nosso pais. Para tal disponibiliza
conteudos, produtos e servigos sociais, utilizando
inteligéncia e tecnologia. Amai-vos, cujo nome
é inspirado no novo mandamento deixado por
Jesus (“Amai-vos uns aos outros’, tem como missao
propagar o amor como valor supremo na sociedade
contemporanea, estimulando o didlogo cultural e
inter-religioso, e ajudar no combate a pobreza e as
desigualdades sociais no Brasil, usando inteligéncia
e tecnologia.
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CRISTIADA

Género: Drama

Guidn y Direccién: Dean Wright y Michael Love
Pais: México/EUA, 2011

Pelicula épica basada en un hecho histérico, la
Guerra Cristera, que se extendié de 1926 a 1929
cuando el gobierno mexicano intenté limitar la
participacion de laIglesia catdlica en la vida civicay
politica del pais, lo que derivé en una cruenta lucha,
especialmente en estados del interior.

CONTRACORRIENTE

Género: Drama

Guion y Direccién: Javier Fuentes-Ledn « Peru,
Colombia, Alemania, 2009

Miguel es un joven pescador de Cabo Blanco, un
pequefo pueblo de pescadores en la costa norte
del Pert, donde existen tradiciones muy arraigadas
con respecto a la muerte. Esta casado con Mariela,
quien se encuentra embarazada del primer hijo de
ambos. Pero Miguel mantiene un romance secreto
con otro hombre, Santiago, un pintor de la capital
que vive en el pueblo desde hace un afoy que es
rechazado por los pueblerinos por ser agnésticoy
abierto a la homosexualidad.

VIAJO PORQUE PRECISO, VOLTO PORQUETE
AMO

Género: Drama

Roteiro e Dire¢do: Marcelo Gomes, Karim Ainouz
Brasil, 2010 « 75 minutos

José Renato, gedlogo, 35 anos, é enviado para
uma pesquisa de campo durante a qual terd que
atravessar o Sertao brasileiro. O objetivo de sua
pesquisa é avaliar o possivel percurso de um canal
que sera construido a partir do desvio das dguas
do unico rio caudaloso da regiao. No decorrer da
viagem, percebe-se que hd algo comum entre José
Renato e os lugares por onde ele passa: o vazio,

‘ ‘ Nueval310k.indd 67

n° 131 jul-set 2011

I'Ellﬂlllns
FIlMES

uma sensac¢ao de abandono, de isolamento. Mas,
ele decide irem frente, seguir viagem, na esperanca
que a travessia transmute seus sentimentos.

MAL DIA PARA PESCAR

Género: Drama

Direccién: Alvaro Brechner

Guién: Alvaro Brechner, con la colaboracién de
Gary Piquer - Uruguay, Espafa « 104 minutos

Dos peculiares buscavidas viajan por Latinoaméri-
ca: Orsini, un empresario picaro, cinico e ingenioso,
que se autodenomina“Principe”; y su representado,
Jacob van Oppen, un forzudo, envejecido, alcoho-
lico eincontrolable ex campedn Mundial de Lucha
Libre, a quien sumanager solo consigue apaciguar
al arrullo de Lili Marlene. Buscando mantener viva
la épica que un dia los unio, se embarcan en una
larga e interminable gira de exhibiciones, por per-
didos pueblos, en busca de reconquistar el titulo
de campeodn. Al llegar a Santa Maria, buscando
atraer la curiosidad del pueblo, el manager hace
publico un desafio: 1000 délares a quien sea capaz
de resistir tres minutos en el ring con el campedn.
Los acontecimientos toman un rumbo inesperado
cuando una ambiciosa y pequefia muchacha con-
vence a su novio —un almacenero joven y gigante
apodado “el Turco” por su largo bigote- a aceptar
el desafio.

QUEBRADEIRAS

Género: Documentario

Direg¢do: Evaldo Mocarzel

Roteiro: Evaldo Mocarzel e Marcelo Moraes «
Brasil, 2010 71 minutos

Documentario que focaliza as tradi¢oes seculares,
as estratégias de sobrevivéncia e a rica cultura
das quebradeiras de coco de babagu da regido do
Bico do Papagaio, onde os Estados do Maranhao,
Tocantins e Para se encontram.
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honat2@gmail.com

Bolivia « Marta Orsini
Casilla 2419, Cochabamba, Tel. 591 4
253990, morsusmarta@gmail.com

Brasil « Cecilia Botana

Rua 19 de Fevereiro, 160, Botafogo
Rio de Janeiro - RJ Cep:22.280-030
Tel/Fax: 021 2295-8033/2542-6244
revista@novamerica.org.br

Chile « Maria Inés Wuth
Vergara 174, Santiago 3

Tel: /2/6966880 Fax: /2/6988844
miwuth@yahoo.es

Colombia - Consuelo Vélez
Avda. Caracas 41-44 Apto.503
Santafé de Bogotd - Colombia
Tel: /1/ 2327179
ocvelez@etb.net.co

Guatemala - Blanca Fuentes
62 Calle 2-42 zona 1

01001 Guatemala

Tel: /502/232 3388 Fax: 323 5261
blancafuentes@live.com

México « Maria de Lourdes
Villagémez Diaz

Xochicalco 332. Col. Narvarte. 03020
Delegaciéon Benito Juarez, México, D.F.
Telefono: (55) 55 36 49 49 Celular/movil:
0445516964973
mariadelovida@hotmail.com

Pera « Fabiola Luna
Plaza de la Bandera 125 - Pueblo Libre Lima
21-Peru Tel: 3323282y 98490453
fabiolamoon@hotmail.com

Republica Dominicana
Pura Emeterio

Calle Dr. Pifieiro 209, apto. 4-B, Residencial
Caroli, Zona Universitaria, Santo Domingo,
puraer@yahoo.es

Centro Cultural Poveda
Pina 210 A - Ciudad Nueva
Santo Domingo D.N.

Fone: /809/6895689 - 6854635
ctro.poveda@codetel.net.do

Uruguay « Maria Felisa Gdmez
mfgomeziba@hotmail.com

Cristina Badan

Vizconde de Maua 669 - Paysandu (60.000)
cristinabadan@gmail.com

Rosario Alves

Pascual Costa 3265 ap. 810 Parque Posadas
11.700 - Montevideo

Tel: /2/ 3360027 rosal2@adinet.com.uy
Venezuela ¢ Ivonne Marin

De Platanal a Desamparados, Edif. Platanal
37,piso 1,ap. 1 A, La Candelaria, Caracas,
Venezuela, T. 58/212/562 42 4
ivonneirene@yahoo.es

Europa, Asia, Africa y Estados
Unidos « Juani Zamora

Plaza de Los Pinazo 19, 3°izquierda,
28021 - Madrid Tel: 91 797-1279
juanizamora@yahoo.es

Maria del Carmen Lopez

Calle Paseo Zorrilla 346, 4° B - Valladolid
(47008) Espana
Imcarmen@telefonica.net

Pagos de subscripciones en Espaia por
deposito bancario: Caja Espaia - Cta.
corriente n° 2096 0106 95 2041969804
Titular: Maria del Carmen Lépez
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\ \ Argentina - Néstor Borri e Claudia Villamayor
Bolivia « Fernando Andrade

Brasil - Sonia Kramer e Maria da Gléria Gohn
Chile < Ricardo Florentino Salas Astrain e Cristian Parker Gumucio

15T I-.-F'.I

México - Maria Angeles Lépez Garcia e Emilio Alvarez Icaza Longoria
Peru « Marcial Rubio Correa
Republica Dominicana - Ramén Emilio Jaquez
Uruguai - Ménica Maronna
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~ Participe del
, 17— Congreso Internacional
| \_ de Educacion

EDUCAR EN TIEMPOS DIFICILES:

VIDA DIGNA, INTERCULTURALIDAD
Y DEMOCRACIA

5, 6, 7y 8 de octubre de 2011

En el Colegio Institucion Teresiana,
de Santiago de Chile

Mas informacion sobre el Congreso
en el sitio www.cie2011.cl

Patrocinan y auspician
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