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EDITORIAL

Nuevamérica nacio con el deseo de cumplir una funcion bien defi-
nida —aunque ciertamente compleja y dificil— en una situacion deter-
minada.

Su nombre mismo, y la ‘“‘presentacion”, que hacia las veces de
editorial en su primer nimero, la sitGan como una propuesta de refle-
Xion critica y un intento de colaboracion modesta pero creativa, al
proceso de transformacion que dinamiza la cultura latinoamericana.

Se cumplen hoy diez anos de la Segunda Conferencia General del
Episcopado Latino Americano, realizada en Medellin el afio 68. No se
trata apenas de un hecho eclesial relevante. Medellin cobro, en el
contexto latino americano una importancia capital.

En este numero Nuevameérica quiere cumplir su funcion a través
de algunos articulos y notas que recogen estudios sobre el significado
de estos diez anos.

El Episcopado se reunio en Medellin para profundizar en la proble-
matica del continente y trazar un proyecto comun de accidon pastoral
que, fiel a la dinamica de encarnacion esencial al cristianismo, actuali-
zara en sus circunstancias concretas las orientaciones del Concilio Vati-
cano II. :

Los dieciseis documentos resultantes de estas reuniones abordan
una tematica muy amplia, pero toda ella penetrada por una preocupa-
cion constante: la construccion de la justicia es, en Latinoameérica,
una prioridad insoslayable para los que, atentos a los signos de los
tiempos, quieran anunciar la Buena Nueva de Cristo.

Mas alld de un cambio de lenguaje de por si muy significativo, se
percibe una actitud nueva, signo quiza de una mentalidad renovada
porque abierta a las exigencias del Dios que ya en el Antiguo Testa-
mento, dice por boca de los profetas “Oi los clamores de mi pueblo
oprimido” (Ex.3,7)

En el “Mensaje a los pueblos de América Latina” lanzado con



ocasion de la clausura de las reuniones de Medellin decian los que en
ellas participaron:

“Nuestra palabra de pastores quiere ser una sefal de compromiso”.
y en la “Introducciéon a las conclusiones” se lee:

“Ya no es suficiente reflexionar, obtener una mayor claridad y
hablar. Es necesario actuar. Esta no deja de ser la hora de la
palabra, pero se ha tornado, con urgencia dramatica, la hora de la
accion. El momento es de inventar con imaginacion creadora una ac-
cion a ser realizada y, sobre todo, de llevarla a término con la
audacia del Espiritu y el equilibrio de Dios. Esta Asamblea fue
invitada a tomar decisiones y establecer proyectos Unicamente si
estamos dispuestos a ejecutarlos como compromiso personal nues-
tro, aunque sea a costa de sacrificios.”

Algunos hechos concretos registrados en muchos paises latinoame-
ricanos en estos diez anos demuestran que el “a costa de sacrificios”
no era un simple efecto de retorica. En un continente que las estadis-
ticas proclaman defensores de valores cristianos, son ya incontables los
miembros de la iglesia —laicos, sacerdotes y obispos— que tuvieron
que sufrir e incluso morir por la causa de la justicia.

No son sin embargo estos hechos aislados, por muy elocuentes que
sean, lo mas significativo de la iglesia de latinoamérica. Hace ya algin
tiempo esta iglesia empezo a caminar en el sentido de articular “una
teologia que brota de la praxis, se vuelve hacia la praxis, se deja
criticar por la praxis y se elabora en la praxis” (la formulacion es del
tedlogo brasilero J. B. Libanio). Medellin fue quiza el primer paso
“oficial” en este sentido.

No quisiéramos con este nimero dedicado a Medellin, mirar hacia
atras y tejer consideraciones sobre lo que fue Medellin.

Nos interesa reflexionar sobre algunos aspectos que consideramos
esenciales de lo que se intentd hacer —quiza muy lentamente auin— a
partir de Medellin.

La tercera reunion del Episcopado latinoamericano se reunira en
Puebla (Méjico) en octubre del 78. El tema elegido, La evangelizacion
en el presente y en el futuro de América Latina, hace pensar —cierta-
mente mucho mas que el sorprendentemente timido documento de
consulta enviado a las conferencias episcopales como instrumento de
trabajo y subsidio de discusion— que el episcopado sabra profundizar
en las lineas abiertas por Medellin.

Nos gustaria sobretodo con este namero de la revista unirnos a los
que mantienen viva la esperanza de que Puebla sea un retomar, rever
y avanzar con audacia por el camino definido en Medellin. Este cami-
no es el resultado del esfuerzo de muchos que supieron valorar la
comunion mas alla de la inevitable e incluso enriquecedora diversidad
de Opticas y buscar la coherencia con el Evangelio.



LA CONFERENCIA DE PUEBLA: UNA
ESPERANZA PARA LA IGLESIA UNIVERSAL

De Medellin a Puebla

Michel Schooyans *

CREATIVIDAD Y DISCERNIMIENTO

Todo o casi todo ha sido dicho ya, sobre el florecimiento de la
Iglesia de América Latina, después del Sinodo que tuvo lugar en Me-
dellin (Colombia), en 1968. Tanto en el Continente como fuera de él,
los tedlogos y los especialistas en pastoral han dado la bienvenida al
impulso de las comunidades de base. Se multiplican la investigacién y
las experiencias, para poner en marcha los nuevos ministerios. Las
incidencias de la ‘“‘concientizaciéon” en la vida cristiana se hacen mas
explicitas, y permiten entrever nuevas exigencias, propuestas a la res-
ponsabilidad pastoral. Sobre todo, en el medio urbano, los movimien-
tos carismaticos congregan a grupos fervientes. En resumen, se asiste
por todas partes a una serie de esfuerzos destinados a valorar la reli-
gion popular, en la que se descubre una profundidad y riqueza insos-
pechada.

Estas experiencias, muy diversas, no se realizan al margen de la
Iglesia institucional, pero por su misma originalidad marcan una cierta
ruptura en la continuidad, con relaciéon a las practicas tradicionales.
Todas estas experiencias tienen ciertos rasgos en comin: se enrraizan
en la vida; brotan de una multiplicidad de grupos cuyas relaciones
estructurales son muy leves y por lo general mal definidas; fomentan-
do la creatividad no toman para nada en cuenta la conformidad de las
conductas y de las iniciativas con las normas tradicionales de la ortopra-

(*) Michel Schooyans ha sido profesor de la Universidad Catolica de Sao Paulo (Brasil), desde
1959 a 1969. En la actualidad, es profesor de la Universidad de Lovaina (Bélgica); pero
realiza viajes de estudio a Latinoamérica, periddicamente. Entre los numerosos trabajos por ¢l
publicados citaremos: O desafio, da secularizagao, Ed. Herder, Sio Paulo: Destin du Brésil. La
technocratie militaire et son idéologie, Duculot, Gembloux (Belgique), 1973; Demain le Brésil?
Militarisme et technocratie, Editions du Cerf, Paris, 1977, traducido al castellano por Héctor
Borrat, con el titulo de Brasil (potencia? , Ediciones 2/3, Salamanca, 1978. Desde 1977,
Michel Schooyans es consultor de la Comision Pontificia “Justicia v Paz’.
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xis pastoral; arraigadas en la vida de la base, son anteriores a toda
tematizacién teoldgica y a una toma de posicion del magisterio. La
intervencion de éste no se produce en los origenes. Generalmente —y
al revés de lo que sucedia antes— esta intervencion llega, mas bien a
posteriori. En el mejor de los casos, interviene para discernir el soplo
del Espiritu en los modos de accion que se proclaman, sin rodeos, de
una inspiracién poco sensible a las mediaciones institucionales.

Sin duda, la Iglesia institucional clasica continiia estando presente
y activa. Pero las nuevas iniciativas, sin decir que se le escapan, no
parten de sus centros de poder. Ya no las controla como lo hacia en
otros tiempos. Ya no tiene el monopolio de la dinamica pastoral. Y
sin embargo —y este punto es capital— en general la Iglesia manifiesta
en su jerarquia una voluntad de discernir los numerosos elementos
positivos que integran las iniciativas de la base, de estimularlas, de
extraer de ellas los valores cristianos. La jerarquia, lejos de recelar de
las realizaciones que no parten de ella, trabaja por descubrir los signos
de los tiempos: permanece atenta al ‘‘kairos”.

En resumen, la Iglesia Latinoamericana se libera de ciertas escorias
del pasado. Niega todo conformismo y todo conservadurismo repetiti-
vo, en beneficio de un futuro que desea construir con una mayor
fidelidad al designio de Dios. Esta Iglesia renuncia a la comodidad de
los estereotipos de mayor seguridad; ella se ha ‘‘des-instalado”. Ha
tomado partido por una pobreza que la libera de un presente posesivo
y de un pasado esclerotizante. En una palabra, rehusa contemplar su
futuro como una simple prolongacion amplificadora del presente.

UNA ESPERANZA COMPARTIDA

En octubre proximo, la Iglesia Latinoméricana buscara un tiempo
de reflexidon, de didlogo y de oracién para centrarse en este conjunto
de problemas que contemplara de forma sintética, desde el angulo de
la evangelizacion. La Tercera Conferencia General del Episcopado Lati-
noamericano, que se reunira en Puebla (Méjico), es un acontecimiento
cuyo interés e importancia se extiende mucho mds alla del mundo
latinoamericano: este acontecimiento afecta a la Iglesia universal.

Entre las razones que justifican el interés por Puebla, en los cris-
tianos que viven fuera de la América Latina, algunas merecen destacar-
se. En primer lugar, el Vaticano II ha recordado a los obispos y ha
enseniado al pueblo de Dios el sentido de la co-responsabilidad. Sabe-
mos que nos concierne la accion de la Iglesia en todo el mundo. Este
sentido de la responsabilidad estd tanto mas vivo cuanto quc las co-
munidades cristianas disponen hoy de una mejor informacion sobre lo
que ocurre en las Iglesias locales o regionales. Por otra parte, los
frutos de Medellin no se limitan a Latinoamérica. Las conclusiones
han sido estudiadas mas o menos en todas partes y se ha visto como
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florecian en Europa, Africa y Asia coloquios sobre las comunidades
de base y sobre la teologia de la liberacion. Por otra parte, es en
Latinoamérica donde se plantean actualmente a los cristianos, y de
forma urgente, los problemas con los que la Iglesia se enfrentara,
tarde o temprano, en otros lugares. Asi por ejemplo, Africa conocera
en el futuro el paso de una sociedad agraria a otra industrial y urba-
na: fenomeno que ahora se observa en América Latina. De la misma
manera, Asia se pondra un dia a la busqueda de una teologia marcada
por la preocupacion del respeto a la autenticidad de su cultura: en
ello se ocupan hoy los tedlogos latinoamericanos. Europa tendra que
dejar de practicar la politica del avestruz, frente a los problemas de
los ministerios en la Iglesia: problemas que la América Latina afronta
en estos momentos con lucidez e imaginacion creadora.

Finalmente, hoy mas que nunca, Latinoamérica se situa frente a si
misma. Ha medido su originalidad, sus capacidades, su dinamismo.
Discierne con aguda precision las causas profundas y los mecanismos
de su dependencia. Desea formular el proyecto de su liberacion y
concretar ésta en su existencia. La Iglesia participa en esta toma de
conciencia, en estas aspiraciones, en estos proyectos. Ella misma se
cuestiona todo lo que esas practicas pastorales han podido tener de
mimético, todo lo que en su teologia ha podido haber de importado.
Aspira a la autenticidad en estos dos aspectos. Quiere dar un sentido
pleno al proyecto de la liberacion, ampliamente compartido por todos
los sectores dinamicos de la poblacion.

Especialmente por estas razones, Puebla, esperanza para la Ameérica
Latina, es una esperanza para la Iglesia toda. Por tanto, quisieramos
sefialar —a partir de algunos de los informes que la Conferencia ha
dado a conocer— en qué sentido y por qué esta esperanza es compar-
tida fuera de la Iglesia Latinoamericana. Lo examinaremos especial-
mente desde el punto de vista de la Iglesia de la Europa occidental.
Afectada ya por Medellin, jcomo no lo sera, més todavia por Pue-
bla? Partiremos de una aproximacién pastoral a la que seguira una
aproximacion teologica. En ambos casos nos detendremos en un nu-
mero limitado de ejemplos, obtenidos en funcion del interés que pre-
sentan, tanto para la Iglesia de Europa occidental como para la Iglesia
de la América Latina.

LA CREATIVIDAD PASTORAL

Después de Medellin, los cristianos de Latinoamérica redescubrie-
ron los valores de la religion e incluso de la religiosidad popular. Es
ésta una consecuencia directa de la atencion dirigida a la experiencia
cristiana, tal como se vive en la base y, mas concretamente entre los
pobres. La valoracion de la religiosidad popular marca, en este senti-
do, una cierta reaccion contra una concepcion elitista de la religion,
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tal como se cultivaba, a veces y no hace mucho, en algunos medios
de la Accion Catolica. Sefiala también una reaccion contra un concep-
to “docto” de la religion —acceso para una minoria de iniciados— en
provecho de una religion de masas.

Efectivamente, ocurre un poco en América Latina como en la
Rusia de Dostoievsky: el pueblo ha conservado un sentido extraordi-
nario de Dios, de su transcendencia, de su proximidad, de su paterni-
dad. En los medios rurales, en especial, este pueblo ha permanecido
atento a los otros, a la comunidad de vida y de trabajo: tiene un
sentido extraordinario de la acogida, del compartir, de la accion de
gracias.

Sin duda, esta experiencia es a menudo ingenua, espontanea, no
reflexiva. Pero con la ayuda de una pastoral apropiada puede ser
decantada de ciertas excrecencias que rozan la supersticion y, en las
que lo maravilloso puede ocultar lo divino. La concientizacion predica-
da por Paulo Freire revela aqul su fecundidad. Partiendo de la refle-
xion sobre unas consideraciones concretas —por ejemplo, una reflexion
sobre la paternidad humana— se puede captar mejor lo que significa
para nosotros que Dios es Padre, y a la inversa. Permite también
entender de una forma mas clara, la insercion de cada-uno en su
comunidad: nadie se libera s6lo y yo no puedo saludar si no ofrezco
mi saludo a otro.

Sin embargo, en el contexto latinoamericano actual, la valoracion
de la religion popular esta expuesta a ciertos escollos. Esta valoracion
se sitla incontestablemente en las huellas de Medellin. Pero puede ser
utilizada como maniobra tactica, con vistas a suavizar el impacto que
puede ejercer en las masas de los cristianos, el llamamiento al compro-
miso politico surgido de la teologia de la liberacion e incluso de las
propias conclusiones de Medellin. Sin duda, hay razones para temer
las tendencias horizontalistas o secularizantes de ciertas teologias de la
liberacion. Pero son precisamente esas tendencias las que se reforza-
rian si, remontando la historia se restaurara una concepcion alienante
de la religion. Resumiendo, salvar los valores fundamentales de la reli-
gion popular implica que sea abierto, de nuevo, el proceso a la re-
ligién-opio.

LAS ESTRUCTURAS ECLESIALES

Puebla debera igualmente examinar, de forma critica y construc-
tiva el problema de las nuevas estructuras pastorales. Este examen se
centrara especialmente en experiencias, a menudo muy diversas, que se
agrupan ordinariamente con la etiqueta de ‘‘comunidades de base”. En
realidad, habria que preguntarse si estas experiencias emanan de un
empirismo sin futuro ¢ si estan sometidas sistematicamente a una
revision critica. En el mismo sentido habria que interrogarse sobre si
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este tipo de comunidad de base no se ha marginado, hasta el punto
de perder toda vinculacion organica con el resto de la Iglesia.

Sin embargo, la interrogacion no podria limitarse aqui a la cues-
tion de saber si o no, y en qué medida esas experiencias son suficien-
temente concluyentes para justificar el abandono progresivo de las
estructuras pastorales tradicionales. Como lo sugiere explicitamente el
tema central elegido por la Conferencia de Puebla, se trata sobre
todo, de pensar en las estructuras eclesiasticas en funcion del impera-
tivo de la evangelizacion. Por muy inclinado que esté el episcopado
latinoamericano a valorar la religion popular, se halla lejos de conside-
rar el problema de la evangelizacion como resuelto. Efectivamente,
para profundizar el sentido de Dios, tan vivo en el pueblo, es indis-
pensable que sea revelado, en Jesucristo, el misterio de un Dios que
es nuestro Padre, el misterio de nuestra comuan filiacion divina: “;Co-
mo invocarlo sin haber antes creido en ElI? Y ;cOmo van a creer sin
haberle escuchado? Y, ;como van a escuchar si nadie les predica? Y,
(como se les predicara si no hay enviados con tal mision? ” (Rm.
10,14/s.)

Por eso, es de esperar que Puebla esbozara algunas directrices en-
caminadas a dotar a la Iglesia Latinoamericana de instituciones adapta-
das —mas alla de todo formalismo juridico— a una evangelizacion en
profundidad. Dentro de estas estructuras adaptadas, se pondra el acen-
to en la mision, en la proclamacion del “kerigma”.

En funcion de este objetivo primordial se redefiniran las exigencias
y las condiciones de la pastoral sacramental tradicional.

AL SERVICIO DEL PUEBLO DE DIOS

Frente a la penuria de sacerdotes, la Iglesia de América Latina no
se ha encerrado en una actitud de expectativa. Mas aun, se ha cuestio-
nado con frecuencia la validez de la ayuda exterior en cuanto podia
representar un peligro para retardar la toma de conciencia, en relacion
a las necesidades del continente y a la busqueda de soluciones apro-
piadas. Medellin ha confirmado y ampliado la movilizacion de los
laicos, ya emprendida en los movimientos de la Accion Catolica. La II
Conferencia también avalo las iniciativas anteriores a 1968, como por
ejemplo la de confiar la responsabilidad de una parroquia a las religio-
sas. Actualmente la Iglesia Latinoamericana es, de todo el mundo, la
que ha confiado mayor numero de responsabilidades pastorales a los
laicos. No nos referimos aqui a las tareas sociales o caritativas, sino
mas bien a aquellas que consisten en anunciar la Palabra de Dios, en
organizar catequesis, animar la liturgia, y a veces presidir funerales o
la celebracion de ciertos sacramentos. La insercion en la realidad coti-
diana permite a estos laicos descubrir un lenguaje nuevo, de mayor
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impacto y mas facil comprension que el lenguaje “escolastico” de
muchos sacerdotes.

Estos roles ejercidos por los laicos deben ser respetados en su
originalidad y su especificidad. Los laicos, en este caso, no pueden ser
considerados como sustitutos de sacerdotes que no existen. No pueden
ser asimilados a ‘‘clérigos” a los cuales, en virtud del derecho, hay
que resignarse a reconocerles solamente ‘“la calidad de laicos”. Su
actividad no puede reducirse a una actividad de tipo “clerical”; por el
contrario debe ser reconocida en lo que ella tiene de plenamente
“laical”.

El respeto a esta especificidad nn se deduce solamente de la teolo-
gia del laicado; se impone igualmente en nombre ae la evangelizacion.
Si es cierto que es ésta la tarea prioritaria, la movilizacion —a la que
asistimos— de una parte del laicado, no es mas que la primera fase de
una movilizacion general que reclama al pueblo de Dios para la evan-
gelizacion y el testimonio.

Visto desde esta perspectiva, el problema sacerdotal se ﬂumma con
una luz nueva. El sacerdote se presenta como el animador —en el
sentido mas rico del término— de una comunidad misional. Es minis-
tro, es decir servidor, del pueblo de Dios y, como él, también el
obispo.

Ademas, para que el pueblo de Dios le escuche, el sacerdote debe-
ra estar cercano a este pueblo a través de su lengua, de su cultura, de
su estilo de vida. Con todo, no sera €l un simple reflejo del pueblo,
un delegado de ese pueblo. Sera, como San Pablo, “elegido’, puesto
aparte (Rm. 1.1), llamado por gracia (Ga. 1,15). Sera el testimonio
vivo de la Palabra eficaz de Dios en la sociedad de los hombres. A él
le correspondera, en primer lugar, el reactivar la Tradicion.

De esta manera, el poner el acento en la mision de los laicos
invita a la Tradicion a retomar la teologia del sacerdocio en una
perspectiva mas amplia. Queremos decir con esto que una teologia del
episcopado y del sacerdocio no puede hacerse al margen de una teolo-
gia del laicado, y que entre una y otra existe un vinculo dialéctico.
Los problemas tradicionales de “jerarquia” pueden retomarse de esta
forma en su justa perspectiva: en la Iglesia no existe ninguna autori-
dad que no sea servicio (cfr 13,1-20; Lc 22,24-27).

EVITAR LAS “"RECUPERACIONES”

Religion popular, estructuras eclesiales, ministerios: tres problemas
que se encuentran en estrecha inter-relacion y que requieren una apro-
ximacion global. Tres problemas que se plantean de forma especifica
en Latinoamérica, donde se buscan soluciones originales. Tres proble-
mas que lamentablemente se prestan a ingquietantes ‘‘recuperaciones”.



La Conferencia de Puebla 13

Bajo el pretexto de revalorizar la religion popular, puede ser tentador
servirse de la religion para disuadir a la gente de trabajar en su libera-
cibn y en su promocion. Tomando como pretexto que la orientacion
de ciertos grupos los asemejan mas a sectas que a comunidades ecle-
siales, seria facil desacreditar cualquier experiencia, con el fin de res-
taurar las instituciones tal como fueron concebidas en el siglo XVI. Es
de temer un deseo de clericalizar el laicado, la accion ministerial de
hecho— ejercida por los laicos, que se prestan a ser recuperados en
una perspectiva clerical clasica.

Vemos, pues, que estos tres problemas se plantean en un clima
ambiguo. Puebla puede tomar nota de la originalidad de la forma en
que se plantean y dar un apoyo critico, pero constructivo, a las solu-
ciones que estan ya en marcha. Sin embargo lo que se ha hecho
después de Medellin en esos tres campos, esta expuesto a ser conside-
rado como experiencia de poco interés y futuro. En la imposibilidad
de denunciarlas, seria tentador neutralizarlas en el conjunto de un
proyecto que tendria como meta la restauracion de una cristiandad
clasica —en la que la evangelizacion no podria aparecer como la pre-
ocupacion mayor.

TOMAR PARTIDO POR EL HOMBRE

A los mas importantes problemas pastorales conviene anadir el del
compromiso de los cristianos en la lucha por la liberacion. Sin duda
el Vaticano II habia ya sensibilizado a los cristianos ante los proble-
mas del desarrollo integral. Son pocas las regiones del mundo en las
que se hayan estudiado mas que en América Latina la Gaudium et
Spes y las enciclicas sociales de Juan XXIII y de Pablo VI. Las
transformaciones politicas que se produjeron en el continente poco
tiempo después del Concilio, lanzaron a la Iglesia a una interpelacion
tal que no tiene precedentes.

Estas transformaciones se inician en 1964, con la “Revolucion’ de
los militares en Brasil. Pero poco a poco se descubre que esa revolu-
cion no tiene nada que ver con los golpes de estado que esmalta la
historia de algunos paises de Latinoamérica, ni con los caudillos ni
con los pronunciamientos. Se descubre que se trata de una revolucion
dirigida por una doctrina muy estructurada, la de la seguridad nacio-
nal. Esto es valido tanto para el régimen como para las instituciones:
un cuestionamiento radical de la tradicion politica y juridica que
predomina en la sociedad latinoamericana.

No es este el lugar para explicar esta doctrina ni evocar en qué
circunstancias y bajo qué modalidades se ha concretado en la practica
de los gobiernos. Nos basta recordar el eco que encontro en el con-
junto del continente latinoamericano, en el que hoy predominan regi-
menes —con frecuencia militares— que se inspiran en la tésis de que el
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Estado esta por encima de la Nacion, el ciudadano sobre la persona,
la estrategia sobre la politica, la seguridad sobre el desarrollo.

Teniendo en cuenta los precedentes lamentables y el anticomunis-
mo simplista de estos regimenes, se podia temer o bien una concen-
tracion gregaria de los ambientes cristianos bajo los nuevos dirigentes
o la division profunda de esos mismos ambientes. A pesar del intento
de ciertos gobiernos de romper las filas de los cristianos, se observa
por el contrario que, frente al desafio de los regimenes autoritarios, la
Iglesia ha reforzado su unidad en la accion por el hombre. Aun mas,
aparece —un poco en todas partes— como el inico medio organizado,
capaz de proclamar, contra viento y marea, los derechos inalienables
del hombre. Toma partido por el hombre contra las pretensiones tota-
litarias del Estado.

Esta postura no se traduce solamente en una actitud frente a los
regimenes militares. Lo volvemos a encontrar en todas las actividades
en las que se empefan los cristianos para luchar contra la margina-
cién, el hambre, la desocupacion, y también en la participacion politi-
ca, econdmica y en la liberacion integral del hombre. Conviene men-
cionar aqui la accién valiente y a veces ejemplar llevada a cabo por
las comisiones locales de ‘Justicia y Paz” o por organizaciones analo-
gas. El testimonio eficaz dado por los laicos cristianos en estas organi-
zaciones es tal, que a menudo, los protestantes o los no-cristianos se
unen a ellos para denunciar la opresion y para construir juntos una
sociedad mas justa. Podemos, pues, decir que en la accion liberadora
nacen formas insospechadas de ecumenismo.

Aunque es verdad que ciertos cristianos han permanecido poco
atentos al “kairds”, a los signos de los tiempos, es reconfortante cons-
tatar que la Iglesia de América Latina —por lo que se refiere a la
mayor parte de su episcopado y de su laicado— asume con resolucion
la funcion critica y la mision profética que le imponen las circunstan-
cias historicas concretas. Decididamente, el patronazgo exigido por la
autoridad pertenece completamente al pasado.

El compromiso social y politico de los cristianos de Latinoameérica
interesa, en realidad, a toda la Iglesia. Nos limitaremos en este aspecto
a tres observaciones, la primera de las cuales vale especialmente para
los cristianos de occidente. En primer lugar, por motivos practicos de
eficacia y también por razones teologicas que hacen referencia a la
eclesiologia, la solidaridad de las comunidades que sufren, debe hoy
traducirse —como en tiempos de San Pablo— en actitudes concretas.
Los sufrimientos y las luchds de los cristianos de América Latina son
nuestros sufrimientos y nuestras luchas, como lo son los sufrimientos
y las luchas de los cristianos que viven bajo regimenes comunistas.
Por esta razon existe un deber particular de informacion que ayude a
la solidaridad ‘‘catdlica” a adquirir un rostro concreto.
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Ademas y sobre todo corresponde a los cristianos de los paises
occidentales ‘“‘contestar’”, entre ellos, las estructuras que engendran do-
minacién y opresion en América Latina y en otros continentes. De
esta critica surgira el cuestionamiento de un estilo de vida basado en
el bajo valor de las materias primas y de la energia y en el consumo
ilimitado que lleva hasta el despilfarro.

Por ultimo, la accion liberadora llevada a cabo por los cristianos
de Latinoamérica, merece ser mas alentada de acuerdo con las modali-
dades que debera determinar Roma. Sin duda, no se trata de pregun-
tar, por ejemplo a la Comision Pontificia “Justicia y Paz” que aporte
su aval a tal experiencia concreta. La autonomia de la accion tempo-
ral reconocida por la Gaudium et Spes torna este aval innecesario e
inoportuno, ya que la accion politica y social obedece a sus propias
leyes, y aquel que las emprende debe asumir su responsabilidad (cfr
GS,36). Pero a pesar de esto, si la liberacion integral es una tarea de
la Iglesia hay que prever el que toda omision o todo silencio de la
cabeza sea considerado, por la base, como una desaprobacion. ““;Ro-
ma para qué?”, se oye ya repetir aqui y alld a aquellos que se
ensucian las manos porque actian y se ponen en peligro. Puebla debe-
ri examinar este problema para que la accion liberadora aparezca,
verdaderamente, como obra de la Iglesia.

LA INVESTIGACION TEOLOGICA

Esquematicamente se puede decir que hasta las visperas del Vatica-
no II la teologia de América Latina era en su mayor parte importada
de Europa y sobre todo de Roma. Pero primero el Concilio y Mede-
llin después estimularon la reflexion teologica en el plano continental,
a partir de una experiencia pastoral particularmente rica. La reunion
de Puebla apoyara estas investigaciones, les dara un impulso nuevo.
Teniendo siempre presente el tema de la evangelizacion, varios de los
informes teologicos merecen una atencion especial. Elegiremos al-
gunos para su examen.

ECLESIOLOGIA

La experiencia religiosa y pastoral realizada desde hace diez anos
en Latinoamérica reclama una tematizacion, es decir una reflexion
sistematica y explicita de orden eclesiologico. Este paso puede ser
enfocado en dos niveles complementarios. En primer lugar la Iglesia
de América Latina se sabe y se quiere arraigada en el contexto socio-
cultural del continente. Siguiendo en esto las recomendaciones que
Juan XXIII formuld en la Mater et Magistra, a proposito de la Iglesia
toda, la Iglesia Latinoamericana no se sitiia en posicion exterior al
mundo. Ella sabe que participa plenamente en la historia de los hom-
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bres. Ella es levadura en la masa, sal de la tierra y solo gracias a este
arraigo puede ejercer su mision de ser “luz del mundo”.

Esta inquietud por enrraizar en el medio lleva, por otra parte, a
profundizar la reflexién teoldgica sobre los problemas eclesiologicos
fundamentales. Seria lamentable, en efecto, que se propusieran ruptu-
ras mas o menos abruptas como condicion previa a la encarnacion en
el mundo y a la autenticidad. Por eso se debe profundizar y afirmar
en dos tipos de solidaridad. Primero la solidaridad con la Iglesia de
América Latina. Dentro de la Iglesia no se da nunca una ruptura
radical. Hay, si, vida. Incluso, si una mirada hacia atras nos facilita un
examen critico de comportamientos pasados, es siempre —ayer como
hoy— la misma buena nueva la que transportamos en vasos de arcilla,
el mismo Salvador el que anunciamos al mundo. No podemos hacer
prevalecer Unicamente la critica lacida del pasado para justificar la
rectitud de los comportamientos que nosotros preconizamos hoy. No
nos corresponde a nosotros condenar o desautorizar ese pasado porque
2s —tanto como el futuro— objeto de esperanza. Mahana otros teolo-
gos relativizaran nuestras opciones actuales y se sorprenderan, quiza,
de la seguridad con que algunos pretenden hacer hoy “tabla rasa” del
pasado.

Es también necesario profundizar en la solidaridad con todas las
comunidades cristianas actuales, sin lo cual, cuanto se hace en Latino-
américa, rapidamente dejaria de ser significativo y operante para la
Iglesia universal. La originalidad de las experiencias personales y de la
investigacion teologica, debe encontrar el medio de integrarse en una
visiobn catolica de la Iglesia. Toda ruptura con la vid esta destinada a
convertirse en ‘‘sectaria’, esta condenada a degenerar. Las Iglesias de
clases no son menos cismaticas que las Iglesias locales, regionales o
nacionales que han proliferado desde la Reforma.

Por eso, ;como podria Puebla dispensarse de volver a examinar la
relacion organica y vital que une a la Iglesia de América Latina con
Roma? No se trata de un realineamiento compulsivo, realizado en
nombre de una concepcion anacronica de la centralizacion, sino de un
reconocimiento de la alteridad legitima, en la que se muestra la rique-
za plural de la Iglesia. Este examen no debe partir solamente de los
medios latinoamericanos. Una reflexion teologica paralela debe ser rea-
lizada desde Roma. Ciertamente, debe excluirse el que se ‘“‘recupere”
todo lo valido que se ha hecho para incorporarlo dentro de unos
cuadros institucionales estandardizados. Son problemas por demas deli-
cados porque estan ligados, por una parte, a la vitalidad cristiana de
la América Latina y por otra a la credibilidad de Roma. En este
estudio el CELAM esta llamado a realizar, él mismo, una reflexion
pues, precisamente por su originalidad institucional, ejerce ya una fun-
ci{m moderadora y mediadora que tiende a ampliarse y a estructurarse
mas y mas.
























































































































































































































